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Presentacion

\
Al cumplir veinticinco afios la revista Xipe totek, presen- X
tamos con gran satisfaccion el nimero 100 de este proyec-

to editorial iniciado por Jorge Manzano. A lo largo de estos
veinticinco afios en Xipe totek se han expresado muchas voces

en diversos campos del saber: filosofia, antropologia, historia,
teologia, religiones, ecumenismo, psicologia, sociologia, politica,
economia, literatura, danza, pintura, musica, cine...

Haciendo un balance de la publicaciéon durante este tiempo, podemos
afirmar que el deseo de buscar y promover en nuestra sociedad la vida
digna, justa, solidaria y plena del ser humano ha sido la inspiraciéon y
el telon de fondo en los analisis, opiniones, informaciones, controver-
sias y relatos de experiencias que se han editado en nuestra revista.
Muchos hemos sido testigos de la pasion y del esfuerzo constante que
el padre Manzano consagr6 para consolidar en la revista esa apuesta
editorial a favor de la plenitud humana por medio de la difusiéon de
la experiencia y del saber, especialmente —aunque no exclusivamen-
te— del filosofico.

Evidentemente, tanto en vida de Jorge Manzano como ahora, el interés,
el carifio y la fidelidad de todos nuestros colaboradores y lectores han
sido fundamentales para la creaciéon y continuidad de este proyecto,
desde sus comienzos en el Instituto Libre de Filosofia y Ciencias hasta
el presente, en el Departamento del Filosofia y Humanidades del rTEso,
ambas instituciones dirigidas por la Compania de Jesus.



En este centésimo niimero continuamos con la quinta parte del estudio
que el Dr. Manzano hizo del pensamiento de Henri Bergson, ahora con el
andlisis de las “soluciones de la vida” que el filésofo francés plantea
al explicar la inteligencia, la intuicién y el instinto en el ser humano.
Estos tres procesos de la corriente vital se plantearan como diversos, pero
nunca separados, pues “estan juntos”. Para Bergson, anota Manzano, la
intuiciéon —el instinto especificamente humano— podréa revelar los mas
dificiles secretos de la realidad, “pero para ello ha de ser sacudida por la
inteligencia, pues por si sola no lo haria”. Y ademas, “si la intuicion ha de
expresarse, de comunicarse, tendra que hacerlo a través de la inteligencia”.

En la segunda seccion de este nimero presentamos tres analisis sobre
una situacion, lamentablemente muy presente, que atenta contra la vida
humana: la violencia. Pedro de Velasco escudrifia varias de las maximas
del modelo de modernidad y hace patente que la autosuficiencia, la
autonomia y la absolutizacion de la racionalidad occidental moderna
son fuente “e, incluso, justificacion de las formas mas destructivas de la
violencia que padecemos en la actualidad”. Lo anterior conduce en
la modernidad a una negaciéon de la alteridad, de la convivencia,
de la comunidad y de la comunidn, factores indispensables para generar
“posibles futuros humanos”. También en relacién con los prejuicios
que entrana la propuesta de progreso de la modernidad occidental,
pero esta vez desde una critica a la plutocracia generada por el modelo
econdmico del libre mercado, Luis Ignacio Roméan sefiala las graves
dimensiones de la violencia generada por tal estructura. A final de
cuentas, ¢quién decide al poseedor de lariquezay el poder? El mercado,
enfatiza Roman, quien ademas seflala cOmo “nuestro sistema es un gran
fabricante de ilegalidades”, por lo que la violencia generada no se pue-
de enfrentar “reproduciendo el sistema al infinito”, sino anteponiendo
la sociedad al mercado, la sustentabilidad al desgaste programado, la
distribucidn equitativa al éxito econdémico individual y la cooperacién
a la competitividad. Por su parte, y a partir de una perspectiva que
toca el drama de quienes enfrentan la muerte por violencia de un ser



querido, Pedro Reyes analiza y cuestiona el argumento de que tales
situaciones inevitablemente generen en los seres queridos del difunto
un “movimiento natural” hacia la venganza. El duelo por el ser querido
asesinado genera dolor y también la posibilidad de la rabia contra los
causantes del asesinato. No obstante, como asegura Reyes desde un
andlisis fenomenologico del cuerpo asesinado, “la rabia no exige nece-
sariamente ser incorporada en violencia”, en venganza, sino que mas
alla de esta respuesta puede abrirse una posibilidad inédita “que em-
pieza por no querer que la vida se resuelva en ese destino violento”.

En nuestra seccidon de cine, Luis Garcia Orso nos ofrece su comenta-
rio sobre El club (2015), pelicula dirigida por el chileno Pablo Larrain,
un drama que aborda un tema delicado y complejo: la pederastia, “una
realidad en la Iglesia que no se puede ocultar mas”. Como sefiala Garcia
Orso, el cineasta chileno consigue plasmar una historia perturbado-
ra y confrontante en la que confluyen una direccién magistral, una
“fotografia perfecta”, la “musica nostalgica” de Benjamin Britten y “las
admirables actuaciones del reparto”.

Finalmente, cierra nuestra edicion el texto coordinado por David Ve-
lasco en el que se abordan las evaluaciones que en materia de Derechos
Humanos hacen a México organismos internacionales como el Comité
de los Derechos Civiles y Politicos, instancia encargada de examinar
a los Estados miembros de la oNU sobre el cumplimiento del Pacto
Internacional de Derechos Civiles y Politicos.

No nos queda sino agradecer tanto al ITEso, por el interés en fortalecer y
continuar este proyecto académico editorial iniciado por el querido
y recordado Jorge Manzano, como también —y de manera muy espe-
cial— a todos ustedes, nuestros colaboradores y lectores, que durante
veinticinco afios han hecho posible la publicacién de Xipe totek. En
nuestros proximos nimeros esperamos seguir contando con su apoyo
y amistad. Nuevamente, gracias.
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Capitulo quinto: las soluciones de la vida

DR. JORGE MANZANO VARGAS, sJ (+)

|

Resumen. Manzano, Jorge. Capitulo quinto: Las soluciones de la X
vida. Este capitulo se divide en tres partes. La primera se dedica a
esclarecer las diferencias y las relaciones entre la inteligencia, el ins-

tinto y la intuicioén. Bergson parte del supuesto de que la corriente vital

se enfrenta a una corriente inversa: la materia. La evolucién logr6 un
modus vivendi entre las dos corrientes que desembocd en los seres vivos

y que privilegié dos soluciones, la del instinto (cerrado) y la de la inteli-
gencia (abierta). En el ser humano la intuicién es el instinto especificamente
humano, es decir espiritual. La segunda parte gira en torno al esclarecimiento
del anti-intelectualismo de Bergson, quien, en efecto, critica al racionalismo, al
asociacionismo, al dogmatismo, a Kant y, en muchos momentos, a la inteli-
gencia (como puro manejo de conceptos) y al concepto (reducido a vistas
parciales e inmdviles de lo real). Pero, sostiene Manzano, ideas y conceptos
tienen para Bergson un valor exacto y preciso, son ttiles de la inteligencia
concebida como facultad fabricadora que acttia sobre la materia. La terce-
ra parte analiza y derrumba dos objeciones que se hicieron repetidamente
a Bergson; la de enunciar sus intelecciones como conjeturas y la de abandonar
su propio método basado en la experiencia y la reflexion.

Abstract. Manzano, Jorge. Chapter Five: Life Solutions. This chapter is divided
into three parts. The first clarifies the differences and relationships between in-
telligence, instinct and intuition. Bergson takes as his starting point the as-
sumption that the life current confronts an inverse current: matter. Evolution
managed to reach a modus vivendi between the two currents, giving rise to
living creatures and to two preferred solutions: instinct (closed) and intelli-
gence (open). In human beings, intuition is the specifically human instinct, i.e.



spiritual. The second part looks at Bergson’s anti-intellectualism: he did in fact
criticize rationalism, associationism, dogmatism, Kant, and often, intelligence
(as pure concept-mongering) and the concept (reduced to partial and immov-
able views of what is real). However, Manzano contends that for Bergson ideas
and concepts have an exact and precise value inasmuch as they are useful for
intelligence, conceived as a creative power that acts on matter. The third part
analyzes and refutes two objections repeatedly lodged against Bergson: that
he articulated his intellections as conjectures, and that he abandoned his own
method based in the experience and the reflection.

L. INTELIGENCIA, INSTINTO E INTUICION

En “I’évolution créatrice” aparece la corriente vital. Es una corriente
que en los principios se enfrenta, como veremos, a una corriente in-
versa, esto es, a la materia. Si no se diera la materia, la corriente vi-
tal produciria de golpe todos sus efectos, se realizaria del todo en un
momento; pero la materia es un obstaculo, detiene y dificulta la accion
vital que avanza. La accidn vital logrard franquear estos obstaculos,
pero no eludiéndolos, sino aceptandolos, organizindose con la materia
y llegando a un modus vivendi, que son los seres vivos.' Y ahi tenemos a
los vivientes, a manera de pausa y descanso; a modo de congelacion y
solidificacién del movimiento, del movimiento vital, que se va haciendo,
realizando, pero que es detenido y obstaculizado por la materia.” Pero
también hay solidificacién y congelacion del movimiento inverso que es
la materialidad; porque la materialidad es también un movimiento, pero
en sentido inverso. En efecto, el principio de Carnot, o de la entropia,
establece la degradacion irreversible de la energia. La materialidad se va
des-haciendo. La corriente vital logra, si no impedir, al menos detener y
retardar esta disolucion: los seres vivos almacenan energia, para canali-
zarla, no dejan que se gaste de golpe.’ Y la materialidad logra también,
si no impedir, al menos detener y retardar el impulso de la vida. No

1. Henri Bergson, “L’évolution créatrice” en (Euvres complétes, Presses Universitaires de France, Parfs,
1963, 2" edicion, p.706. En adelante, esta obra se cita como OC. Ver también Henri Bergson, “L’énergie
spirituelle” en OC, p. 824.

2. Henri Bergson, “I’évolution...”, pp. 578, 649, 704.

3. Ibidem, pp. 591-592, 704, 709-780.
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se llega a un cero de movimiento, a una estabilizacién absoluta, pues
los dos movimientos siguen su camino: la vida haciéndose, la materia
degradandose, pero a un ritmo mas lento que se llama evolucion.

La vida —libre, consciente de derecho— intent6 y encontr6 sin duda
muchas soluciones ante el problema que le ofrecia la materia sujeta a la
necesidad, inconsciente al menos de hecho, pero Bergson descubre en
la evolucidn dos grandes soluciones, igualmente elegantes: el impulso
vital intentd solucionar el problema por un lado a base de instinto; por
otro, a base de inteligencia.*

Y es que estos seres vivos no son un compromiso pasajero con la mate-
ria; el compromiso es definitivo: vida y materia difieren por naturaleza,
no meramente en grado, pero estan sin embargo irremediablemente
juntas: los seres vivos participan del impulso vital y de la materia; en
ellos se presenta en forma concreta el problema de la convivencia de
estos movimientos y van a necesitar instrumentos para actuar sobre la
materia. La vida intent6 una soluciéon dotando a los vivientes de instru-
mentos ya hechos, organizados, que forman parte de su propio cuerpo,
y de la aptitud para utilizarlos: es el instinto. Son instrumentos de gran
perfeccion, pero muy especializados: para un objeto, un instrumento.
Elinstinto conoce muy bien su instrumento y el objeto al que se aplica.
En realidad el instinto no necesita conocer objetos, sino que le basta
distinguir propiedades.’ Es un conocimiento lleno, orgénico, pero auto-
matico, y que no puede variar ni extenderse. Pero hubo otra solucidn,
la de dotar a los vivientes de la facultad de hacerse instrumentos, e
instrumentos artificiales: es la inteligencia. Los instrumentos podran
ser inicialmente imperfectos, pero tienen la ventaja de poder hacer més
instrumentos, de variar, de irse perfeccionando, de actuar en formas
muy diversas sobre la materia. No es conocimiento de una cosa, sino

4. Ibidem, p. 616.
5. Ibidem, p. 655.
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facultad de establecer relaciones. El trabajo de la inteligencia es de tipo
mecanico, mientras que el del instinto es organico.’ Por eso el instinto
parece identificarse mas con la corriente vital, pero tiene un incon-
veniente enorme: que se cierra sobre si mismo; la inteligencia puede
exteriorizarse y dominar la materia, pero es incapaz de comprender
la vida Es verdad que quiere e intenta explicarla, pero para lograrlo
necesitaria ser una facultad de interioridad, y no lo es. De modo que
la respuesta a los problemas de la vida podria encontrarla solamente
el instinto, pero él no la buscara. La inteligencia puede buscarla —y
busca— pero no la encontrara.”

Es de notar que Bergson pone la diferencia esencial entre instinto e
inteligencia, no en la conciencia, sino en que la inteligencia, en lo que
tiene de innato, es conocimiento de una forma; mientras que el ins-
tinto implica el conocimiento de una materia. Ambos tienen grandes
ventajas y grandes inconvenientes: la inteligencia, dado que establece
relaciones, puede conocer muchisimas cosas, pero sera formalista; el
instinto estd mas cerca de la vida, pero es sonambulo, se limita s6lo
al objeto vital que le interesa.’

¢Hay una escisién en lo “lleno-movil-compenetrado” de Bergson? Tal
parece indicarlo su observacion de que solo el instinto puede encon-
trar, pero no buscar; de que sélo la inteligencia busca, pero no en-
cuentra. Instinto e inteligencia son distintos, y mas distintos mientras
mas se trate de explicarlos. Pero en la realidad, dice Bergson, nunca
se dan en estado puro; es més, primero estaban compenetrados™ en el
impulso vital, que se escindié precisamente en instinto e inteligencia

6. Ibidem, pp. 612-613.

7. “Lintelligence est caractérisée par une incompréhension naturelle de la vie”. Ibidem, p. 635. Debi-
do a su funcién fabricadora, la inteligencia no se representa claramente sino lo discontinuo, lo s6-
lido, las inmovilidades, Ibidem, pp. 626, 624, 156. Bergson afirma que la inteligencia, mas que unificar,
descompone y divide. Ibidem, p. 628.

8. Ibidem, pp. 623, 635, 644-645.

9. Ibidem, pp. 621-622.

10. Ibidem, p. 610, 645; Henri Bergson, “L’énergie...”, p. 828.



y que se ha escindido de tal suerte que ahi donde hay instinto, hay
algo también —poquisimo sin duda, un rudimento si se quiere— de
inteligencia; y donde hay inteligencia también se ha conservado una
nebulosidad vaga de instinto."

Podria parecer que esta concepciéon comprensiva de instinto e inte-
ligencia iguala animales y hombres, materia y espiritu. Porque para
Bergson la linea evolutiva que prefirié el instinto culmind, en la se-
rie animal, con los himenopteros; mientras que la linea evolutiva que
prefiri6 la inteligencia condujo a los hombres.” No hay que olvidar el
sentido que dio Bergson a la palabra inteligencia. Cuando habla de
inteligencia precisivamente, y lo hace aqui expresamente, indica una
de aquellas facultades que dejamos establecidas. Aqui entiende la fa-
cultad fabricadora que actiia sobre la materia. Habiamos dicho que la
inteligencia era la mirada del espiritu sobre la materia, pero eso era en
el caso del hombre; en el animal se reduce, casi nada mas “de derecho”,
a un rudimento de poder fabricador. Tampoco el instinto humano es
sin més el instinto animal. Porque ahi donde la vida progreso s6lo en el
sentido del instinto animal, se quedo corta. S6lo en el hombre se libera
la conciencia: entre hombre y animal no hay diferencia de grado, sino
de naturaleza; s6lo el hombre es libertad; s6lo el hombre es espiritu.”

Hemos visto las diferencias entre instinto e inteligencia, entre instinto
animal e instinto humano. Pero Bergson parece asimilar instinto e in-
tuicion. ¢Es lo mismo? Indudablemente el hombre tiene también instin-
tos animales, pero éstos se cierran sobre si mismos —ya lo vimos—.
En cambio, la intuicion es el instinto especificamente humano, esto es,
espiritual. Lo que pasa es que en el origen todo estaba compenetrado.

1. “[...] une nébulosité vague”, Henri Bergson, “L’évolution...”, pp. 492, 645.

12. Ibidem, p. 580. Ver también Henri Bergson, “Les deux sources de la morale et de la religion” en OC,
Pp- 1155.

13. Ibidem, p. 1123; Henri Bergson, “L’énergie...”, p. 829. Acerca de esta diferencia de naturaleza entre
hombre y animal, ver Henri Bergson, “L’évolution...”, pp. 649-650, 652, 718-719, 722; Henri Bergson,
“Les deux sources...”, pp. 1081-1083.
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La corriente vital, atravesando la materia, o fijaba la atencién sobre
su propio movimiento (intuicién) o sobre la materia que atravesaba
(inteligencia).”* La evolucién muestra que por el primer camino no se
llegd muy lejos, pues la intuicién se redujo a instinto, se redujo solo a
la pequeiia porcion de vida que le interesaba, qued6 sonambula en el
animal (y del todo adormecida en el vegetal). Pero triunfé en la linea
de lainteligencia, al exteriorizarse en la lucha por la vida. Ahi se liber6
la vida en plena conciencia.” Ahora bien, en torno a esta inteligencia,
hay una “nebulosidad vaga” de intuicién, “un farol casi extinguido”,
que ella podra reavivar, pues inteligencia e intuicidon estaban compe-
netradas indistintamente en el mismo impulso vital.

Esa intuicién, comparada con el instinto, es un instinto capaz de des-
interés. De modo que el instinto, culminacién del impetu vital en
la linea animal, y la inteligencia, culminacién del impetu vital en la
linea humana, son facultades interesadas. La intuicion es desinterés.”
Es la mirada del espiritu sobre el espiritu, de la vida sobre la vida.

Entonces vemos que, aunque Bergson distingui6 para explicar —pero
sin establecer abismos— no corta todos los puentes. Intuicion, inteli-
gencia, instinto, son diversos, pero estan juntos. Y el problema aquél de
que so6lo la intuicién podria encontrar, pero no buscar y sélo la inteli-
gencia buscar, pero no encontrar, no es un callejon sin salida. Notemos
que la intuicién humana no es algo sobrehumano, de tipo angélico o
divino, no es ninguna visioén beatifica, sino algo muy limitado. En el
hombre, en torno a la inteligencia, hay s6lo una franja de intuicion, una
vaga nebulosidad. Por eso esta intuicidén por si misma no busca, pero
ve y puede revelar los secretos de la vida. Y los revelara, pero para ello
necesitara una sacudida: pues bien, “de la inteligencia ha de venir la

14. Henri Bergson, “I’évolution...”, p. 649.

15. Ibidem, p. 648-649.

16. “[...] une lampe presque éteinte”. Ibidem, p. 722.

17. Ibidem, p.178; Henri Bergson, “Les deux sources...”, pp. 1074, 1077.
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sacudida”.” A no ser por la inteligencia, la intuicién quedaria simple-
mente encogida como instinto, aplicada a este objeto que le interesa.
Sacudida por la inteligencia, podra revelarnos los secretos de la vida.
Por lo demaés, que no nos desconcierte aquello de la vaga nebulosidad,
y del farol casi extinguido. Son metaforas. Instinto, intuicién e inteli-
gencia no son cosas, sino tendencias o funciones.”

Entonces tampoco tiene por qué escandalizar aquel texto de Bergson,”
en el que afirma que la inteligencia no tiene por funcién ver las vanas
sombras de la caverna platénica sino que la lleva a un campo de la-
bor, ahi donde uncidos al yugo experimentamos la resistencia de la
tierra y el peso del arado. El papel de la inteligencia es actuar, sentirse
actuado, tomar contacto con la realidad, y desde luego vivirla, pero
s6lo en el surco que interesa. Sin embargo, experimentamos también
un refrigerio en ese aspero trabajo, pues “un fluido bienhechor nos
bafa”, estamos inmersos en un “océano de vida” y de ahi sacamos
fuerzas para trabajar, para vivir. Y aqui viene la piedra de escandalo,
pues la inteligencia se formo de ahi, “por una especie de solidificacion
local”.”” Considero que las principales dificultades se desvanecen si
no pronunciamos la palabra inteligencia y nos remitimos a nuestra
facultad de actuar sobre la materia. Volveremos sobre el proceso de
“solidificacion” en el capitulo octavo.

II. EL ANTI-INTELECTUALISMO DE BERGSON

Es comprensible que los criticos de Bergson se hayan escandalizado
con éstas y otras expresiones. Desde su posicidon, Bergson veria siem-
pre peyorativamente la inteligencia, querria renunciar a ella, sustituirla

18. “[...] c‘est de 'intelligence que sera venue la secousse”. Ibidem, p. 1119.

19. Ibidem, p.1086; Edouard Le Roy hace notar que no se trata de abandonarse al instinto, sino de que el
instinto venga a enriquecer la inteligencia. Edouard Le Roy, Une philosohie nouvelle, Alcan, Parfs, 1013,
Pp. 195, 122,107, 108.

20. Henri Bergson, “L’évolution...”, pp. 657-658.

21. “[...]J un fluide bienfaisant nous baigne [...] océan de vie”. Ibidem, p. 657.

22. “[...] par une espece de solidification locale”. Ibidem, p. 658.



por el instinto. Pero, primero, no vieron que cada uno estaba hablando
de realidades diferentes; segundo, aunque hubieran comprendido el
sentido utilizado por Bergson, no vieron que Bergson no renegaba
ni siquiera de ésta “su inteligencia”. Por extrafia que pueda parecer
nuestra asercion, Bergson tenia muy en alto la inteligencia.” Si no se
ha visto qué entiende Bergson por inteligencia, podria incluso parecer
cinico cuando escribe que si la inteligencia hubiera hablado, habria
dicho que Bergson no queria sino su bien.*

Por lo pronto, este poder dominar la materia en orden a las necesida-
des vitales es algo positivo, es algo que tiene su bondad, porque para
filosofar es necesario vivir.” Bergson no peca de angelismo; él no habla
peyorativamente de las necesidades vitales. Ademas, en esta accion
sobre la materia, la inteligencia entra en contacto con la realidad, la
vive, toca un absoluto, el absoluto materia. De modo que no debe es-
candalizar que para Bergson la inteligencia sea en nosotros lo que el
instinto es a la abeja;* ni que el terreno propicio para la inteligencia
sea el espacio.”

Por otro lado, gracias a la inteligencia no se adormecio6 la intuicién, no
se redujo a mero instinto animal: en el hombre se libera la conciencia,
la libertad; y todo esto se debe a la inteligencia, tal vez porque es una
facultad de exteriorizarse, de establecer relaciones, no de cefirse a
un solo objeto v, asi, puede dirigir muy lejos su mirada. Es verdad que
Bergson atribuye a la intuicidon el mas alto conocimiento, pero le rehtsa
la capacidad de buscar. Como dice Jeanne Delhomme, la inteligencia
tiene “esa incomparable ventaja de saber que hay problemas, de saber

23. Henri Bergson, “Introductions a La pensée et le mouvant” en OC, p. 1323.

24. Ibidem, p.1318.

25. Ibidem, pp. 34, 54; Henri Bergson, “La perception du changement” en OC, p. 1372.

26. Ibidem, p.1318.

27. Y también que su elemento natural sea el sélido in-organizado. Henri Bergson, “L’évolution...”,
pp- 624, 627y 666.



por tanto que los objetos de la accidén no son el todo de la realidad, que

5 28

el conocimiento utilitario no es todo el conocimiento”.

La intuicidn, ya lo vimos, podra revelar los mas dificiles secretos, pero
para ello ha de ser sacudida por la inteligencia, pues por si sola no lo
haria. Es mas: si la intuiciéon ha de expresarse, de comunicarse, ten-
dra que hacerlo a través de la inteligencia.” La intuicién desborda el
pensamiento, y el pensamiento desborda el lenguaje.* La intuicion es
més que idea, pero para comunicarse tendrd que hacerlo a través de
las ideas de la inteligencia. Bergson afirma, sin dudar, que la concep-
tualizacidn es necesaria para la educacion;® que s6lo en el plano de la
inteligencia es posible discutir,” y no lo dice aqui en sentido peyorativo.
Es mas, si el misticismo quiere comunicarse, ha de cristalizar en doc-
trina.® De modo que Bergson considera muy buenas todas estas activi-
dades de la inteligencia; no le quita nada, ni la disminuye, al contrario.”*
Lo que si critica Bergson es al “hombre inteligente”,” habil en manejar
conceptos, y que confia tanto en esta habilidad que cree ser competente
en cualquier terreno aunque le sea desconocido. Critica también el
uso que se hace de la inteligencia, cuando este uso no es alguna de sus
funciones propias como el querer emplear los conceptos hechos para
la practica en la especulacion filosofica. Y critica también fuertemente
un racionalismo que quiere arreglar todo a base de discurso, sin base
en la realidad. Asi, considera Chevalier que el anti-intelectualismo
de Bergson es un accidente; que se explica por su oposicién al fal-

28. “[...] cet incomparable avantage de savoir qu’il y a des problémes, de savoir par suite que les objets de
1 ‘action ne sont pas le tout de la réalité, que la connaissance utilitaire n ‘est pas toute la connaissance”.
Jeanne Delhomme, “Durée et vie dans la philosophie de Bergson” en Les Etudes bergsoniennes, 11, Albin
Michel, Paris, 1949, p.149.

29. Henri Bergson, “L’évolution...”, p. 697; Henri Bergson. “Introductions a La pensée...”, p. 1285.

30. Henri Bergson, “Essai sur les données immédiates de la conscience” en OC, p. 109.

31. Henri Bergson, “Les deux sources...”, p. 1057.

32. Idem.

33. Ibidem, pp. 1177-1178.

34. Henri Bergson, “Matieére et mémoire” en OC, p. 320; Henri Bergson, “Introductions a La pensée ...”,
Pp. 1319-1320.

35. Henri Bergson, “Introductions a La pensée ...”, pp. 1323-1324.
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so intelectualismo que restringia la inteligencia al discurso® y que,
como dice Bergson, reducia el conocimiento a esta inteligencia dis-
cursiva. Chevalier nota también que Bergson llam¢ intuicidén a los méas
altos poderes del espiritu, los que la gran escolastica llamaba in-
tellectus, y que considerd que ese conocimiento de los escolasticos es
intuitivo, que la abstraccién tiene una base intuitiva.”

Es importante conocer la direccién del anti-intelectualismo de Berg-
son, que colorea mucho su critica. Al asociacionismo y al “dogmatis-
mo” opuestos,” les criticaba que hicieran compartimientos netos en
la realidad, que aplicaran sin mas los conceptos estaticos e incomuni-
cados a una realidad movil y sumamente comunicada. A los griegos
reprochaba lo mismo, bajo el aspecto de que hacian consistir la realidad
auténtica en la inmovilidad y que para explicar el fieri tuvieran que
acudir a esa nada traviesa que va a turbar el sereno equilibrio de las
hieraticas Ideas y a provocar un eterno movimiento. Al racionalismo
le reprochaba que sélo se atenga a un discurso formalista, vacio de
realidad. Y a Kant, que habia visto todos estos callejones sin salida,
que se habia dado cuenta de que una metafisica valida tendria que
ser intuitiva, le reprocha el haber creido que no podiamos tener esta
intuicidn y que, por tanto, la metafisica era imposible.

Hay que entender bien su critica del concepto. Es verdad que Bergson
habla de conceptos que sélo son vistas parciales e inmoéviles de lo real,
que uno se hace la ilusidon de que yuxtaponiendo conceptos obtendre-
mos un equivalente intelectual del objeto. Bergson explica de donde
viene esta ilusion: el concepto extrae una semejanza; la semejanza es
una propiedad del objeto y como una propiedad parece ser parte del
objeto, de ahi la ilusién de querer encontrar el equivalente del objeto

36. Jacques Chevalier, Bergson, Plon, Paris, 1948, p. 324.

37. Ibidem, pp. 294 y 277.

38. Parece que Bergson se refiere siempre a los sucesores de Kant cuando emplea este término de “dog-
matismo”. Cfr. Henri Bergson, “Introduction a la métaphysique” en OC, p. 1392, nota 1.



sumando conceptos. Pero no s6lo eso. Los conceptos, al extenderse
por la abstraccion a muchos objetos, al hacer comtn una propiedad,
la deforman.*” Y a Bergson le parece una gran imprecision el poner
muchas cosas tan diversas bajo un mismo concepto.*’

Bergson parece ademads despreciar el concepto pues prefiere usar
imagenes:* una lluvia de imagenes y metaforas para que no se atreva
una, aislada, a usurpar el puesto de lo real. Un intelectualismo que
da un valor exactisimo y preciso a la idea no puede soportar tal método
bergsoniano. Pero Bergson no niega que la idea en si tenga un valor
exacto y preciso. Lo que dice es que no por querer manejar un comodo
concepto exactisimo y preciso, o mejor, muchos de esos conceptos, se
abarca la realidad; y sostiene que es un espejismo creer que con s6lo
malabarismo intelectual se maneja toda la realidad. Bergson no niega
ciertamente la utilidad de los conceptos; al contrario, para él son eso
ante todo, utiles. Lo que dice es que habra que manejarlos muy cuida-
dosamente si se quiere emplearlos ya no para la practica de la vida, sino
para filosofar sobre la realidad, cuando han abstraido sélo algo de ella.
Es mas, acepta explicitamente que se dan ideas generales objetivas, aun
entre las que se usan en la especulacién, aunque eso si, sostiene que las
ideas originariamente objetivas son pocas.*” El que diga que los concep-
tos son aspectos de la realidad, que deforman la realidad, etc., no quiere
decir forzosamente que ningin concepto, bajo ningin punto de vista
pueda ser objetivo, como le han hecho decir. Bergson sabe que necesita
los conceptos, pero sabe también que no es facil llegar a conceptos re-
presentativos. Quienes no estaban de acuerdo con Bergson recortaron
sus afirmaciones y les cortaron toda comunicacioén con otros elementos
fundamentales del bergsonismo: obtuvieron asi proposiciones rigidas,
sin matices. No tuvieron en cuenta el intento fundamental de Bergson,

39. Ibidem, p.1400.

40. Henri Bergson, “Introductions a La pensée ...”, p. 1270.

41. Ibidem, p.1284; Henri Bergson, “Introduction a la métaphysique...”, pp. 1399-1400.
42. Ibidem, pp. 1292, 1297, 1301-1302.
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de captar la realidad entera, en su movimiento real. Y no se crea que
este modo de ver comprensivo es ilegitimo. Nadie acusa a san Juan de
la Cruz de anti-intelectualismo cuando prefiere dejar “en su anchura”
los dichos de amor para que cada uno pueda aprovecharse “segin su

modo y caudal de espiritu” antes que “abreviarlos a un solo sentido”.*

Para la escoléstica misma omne individuum ineffabile,* y hablamos de
la escolastica porque ella se sinti6 ofendida (en la persona de algunos
escolasticos) por el anti-intelectualismo de Bergson. La escolastica
sabe que los conceptos son incapaces de agotar la realidad. Y considera
que el universal no es una expresion completa del individuo, aunque
para expresarlo se sumen muchos universales. Que el concepto esté
realizado a parte rei,* si, pero “de otro modo”, no en abstracto, sino
en concreto. Esa quidditas communis* no se verifica de hecho a parte
rei desnuda y abandonada de las mil particularidades individuales. Y
cuando la escolastica usa conceptos universales tiene cuidado de dis-
tinguir aquellos que provienen de la realidad de los que son puramente
formales. S6lo los primeros son objetivos. Estos conceptos no agotan
todalarealidad, todo el ser de esta realidad; pero lo que representan se
encuentra todo ello en la realidad, pues fueron extraidos de ella. Y sabe
también que hay que manejarlos con cuidado. No intento identificar los
métodos bergsoniano y “escolastico”. Bergson se fijo en la deficiencia
del concepto que no podia agotar toda la realidad, frente a una expre-
sidn integral. Quiza exagerd su desconfianza, pero entonces la critica
y el didlogo se le debid haber hecho en esta linea, y no simplificar las
afirmaciones bergsonianas hasta atribuirle la negacion absoluta del
valor de los conceptos.

43. SanJuan de la Cruz, “Cantico espiritual” en Obras completas, Biblioteca de Autores Cat6licos, Madrid,
1955 (Prélogo) p. 902. El subrayado es de Jorge Manzano.

44. N. E: el individuo es inefable.

45. N. E: en la realidad.

46. N. E: entidad comtn.
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Muy interesante hubiera sido, por ejemplo, la discusion de los puntos
de partida. Segun Bergson, tanto el nominalismo como el conceptua-
lismo parten del supuesto de que el punto de arranque es la percep-
cién de los objetos individuales. El nominalismo obtiene el género
por enumeracion; el conceptualismo, por anélisis.” De haber cono-
cido Bergson la alternativa dentro de la escolastica, entre el tomismo
estricto, que considera el universal como lo primero que se conoce, y
el suarezianismo, que afirma el individual, también hubiera rechaza-
do semejante alternativa. Porque para Bergson el punto de partida es
“un sentimiento confuso de cualidad notable o de semejanza”.* De ahi
saldran lo individual y lo general.

Se hubiera podido preguntar a Bergson si en realidad “los juegos dia-
lécticos” carecen de todo valor, como parece suponer, ¢no podrian
éstos disfrutar de validez interna, aunque haya momentos en que pier-
dan pie y no tengan en cuenta la experiencia, (al menos en ocasiones 'y
con ciertos prerrequisitos)? De hecho ciencia y filosofia deben mucho a
los procesos deductivos, aunque hubieron de corregirse no pocas veces
las conclusiones ante una realidad que se imponia despdticamente.
La falla, con todo, no era interna al proceso deductivo en si, sino a un
abuso de los datos, al no tener cuidado con los conceptos realmen-
te representativos. Se sabe, por ejemplo, el formidable método de avan-
ce que representa en ciencias la Termodinamica formal, que parece
triturar, ignorar, deformar la realidad con el simbolismo matematico y,
sin embargo, ella esta ahi, &vida de ser captada, interpretada, puesta en
la luz; algunas formulas en los pasos del proceso podran ser meros sim-
bolos, que no corresponden a una de nuestras realidades, pero condu-
cen al fin a una formula verdaderamente objetiva. Mutatis mutandis,”
éno podria pasar lo mismo en filosofia con esos “juegos dialécticos”?

47. Henri Bergson, “Matiere et...”, p. 297.

48. “[...] un sentiment confus de qualité marquante ou de ressemblance”. Henri Bergson, “Matiére et...”,
p. 298. El subrayado es de Bergson.

49. N. E: cambiando lo que haya que cambiar.



No presupongo ninguna respuesta, simplemente indico que por aqui
se hubiera, tal vez, llegado a un didlogo fecundo con el bergsonismo,
pero sus criticos aislaron sus afirmaciones, ultra-simplificandolas.

Siempre es interesante situarse en el angulo de cada comentador. Bar-
thélemy-Madaule hace notar que Bergson no tuvo en cuenta para nada
el materialismo dialéctico.”” Un representante de éste, sin embargo, ve
en la teoria bergsoniana del conocimiento una “defensa del idealismo
y de la religion, y una lucha contra la filosofia materialista, por medio

9 51

del descrédito de la razon humana, a la que se contrapone la intuicioén”.

Podriamos resumir en estos puntos el anti-intelectualismo de Bergson:
12. Rechaza los juegos dialécticos en los que no hay contacto con la
realidad, sobre todo si se extreman hasta querer hablar aun de lo que no
se conoce, dando por supuesto que se es “inteligente”. Ante todo, lo que
rechaza Bergson es el extremo del homo loquax. 22. Tiene desconfianza
ante el concepto. Pero no ante el concepto verdaderamente objetivo,
sino ante el abuso que puede hacerse en el uso de los conceptos. Primer
abuso: creer que todo concepto es objetivo por el s6lo hecho de ser
concepto. Segundo abuso: creer que el concepto —supuesto ya que es
objetivo— es capaz no s6lo de presentar algtin aspecto de la realidad,
sino toda la realidad. Tercer abuso: usar los conceptos que naturalmen-
te formamos para las necesidades de la vida, sin mas ni més, también
para la especulacion filoséfica.

50. Madeleine Barthélemy-Madaule, Bergson et Teilhard de Chardin, Seuil, Paris, 1963, p. 634.

51. “Die Grundrichtung der Philosophie Bergson bedeutet Verteidigung des Idealismus und der Religion
und Kampf gegen die materialistische Philosophie mit Hilfe der Diskreditierung der menschlichen
Vernunft, indem ihr die mystische Intuition entgegengestellt wird”. Mikhail Alexandrovich Dynnik et
al. Geschichte der Philosophie. Band V. 6 Vols. VEB Deutscher Verlag der Wissenschaften: Berlin, 1963,
p- 564.
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III. DOS PROBLEMAS EN TORNO
A LAS “SOLUCIONES DE LA VIDA”

Todavia se impone tocar dos puntos del mas alto interés para la com-
prension del bergsonismo. Primero, écOmo sabe Bergson que inteligen-
cia e instinto estaban originariamente compenetrados? Esto no se lo
enseno la experiencia. Citemos con exactitud lo que dice Bergson: “Se
puede conjeturar que comenzaron por estar implicados uno en otro”.*
No se trata aqui, por tanto, de la certeza de alguien que vio, de alguien
que toco, de alguien que sabe. Es una conjetura. No es la tinica ocasion
en que Bergson matiza su pensamiento y proporciona una “censura” a
sus afirmaciones. Algunos criticos ironizaron mucho sobre frases como
éstas: “se puede conjeturar”, “todo pasa como si”, etcétera, y tildaron
a Bergson de imprecision e inseguridad. Pero simplemente se trata de
que no todo tiene el mismo grado de certeza en la filosofia bergsoniana,
como tampoco en otras filosofias. Nadie protesta cuando un filésofo
“censura” una tesis nada mas como probable. Lo honesto es indicar
este grado relativo de certeza. En otras ocasiones, las condicionales en
las que usa: “si...”, son condicionales de cortesia. Aunque convencido
personalmente, sabe que no todo mundo estaria de acuerdo con él, pero
no son condicionales de inseguridad o timidez; tanto que dijo expre-
samente que si solamente en este sentido se le habria de comprender,

haria desaparecer esas condicionales.”

Podria insistirse todavia contra Bergson, afirmando que aquella conje-
tura va maés alla de las consideraciones empiricas y que asi abandona él
su propio método. Y es que esto no es tan raro en la filosofia. Ya lo habia
indicado Péguy™ a proposito de Descartes, que si bien Descartes y el

52. “On peut conjecturer qu’ils commenceérent par étre impliqués I'un dans l'autre”. Henri Bergson,
“L’évolution...”, p. 239; Henri Bergson, “Les deux sources...”, p. 1072.

53. Henri Bergson, Ecrits et Paroles. Vol. I, Presses Universitaires de France, Paris, 1957, p. 140.

54. Charles Péguy, “Note conjointe sur Bergson et la philosophie bergsonienne” en Charles Péguy, (Eu-
vres complétes en prose, 1909-14, Pléiade, Parfis, 1961, p.1337. Péguy hace notar que Bergson fue buen
bergsoniano y que Descartes no fue tan buen cartesiano, Ibidem, p. 1324.
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mundo habian experimentado la conmocién cartesiana, el mundo no
habia seguido el método cartesiano, ni Descartes mismo. Ya vimos que
el método de Bergson es de experiencia y reflexion, no simplemente
constatacion empirica. Pero hay que tener en cuenta sobre todo un
rasgo muy importante del método de Bergson. Precisamente porque
sigue siempre a la experiencia, y sabe que un solo dato o s6lo una serie
de datos no puede, por regla general, dar una certeza, usa mucho el
método de convergencia: si varias lineas de hechos representativos®
van apuntando hacia la misma direccién, se puede obtener una muy
alta probabilidad equivalente a la certeza. Naturalmente esta conver-
gencia no es de tipo mecanico; por ejemplo, no es suficiente el hecho de
que tres o cuatro lineas de datos parezcan converger, habra que juzgar,
habra que sopesar, que interpretar, repensar y verificar y, sobre todo,
valorar cada linea de datos. En el punto que nos ocupa, écuales son
esas lineas de datos? Por una parte, la consideracién empirica de los
datos de la evolucion de que disponia Bergson.*® Por otra, sus adquisi-
ciones de la duracidn interior, del espiritu, de la inteligencia, basados
igualmente en hechos empiricos; pero ante todo me parece, como lo
he venido indicando, una mirada o contacto comprensivo, que si por
varios puntos ha podido encontrar la realidad, tiene también en este
caso la esperanza de poder encontrar la simplicidad de lo compenetra-
do, de lo lleno en movimiento. Se trata de una hipotesis, pero fundada.

Segundo. {Por qué tuvo la vida que encontrar varias soluciones, y entre
ellas las dos mas importantes que Bergson ha sefialado, y no unificarlas
en una? Bergson mismo considera esta hipotesis no realizada, de seres
vivientes en que inteligencia e instinto se hubieran dado simultanea-
mente en el mismo grado, de modo que se contara con las ventajas de
ambos, y sin sus desventajas, pues uno anularia las del otro. La solucién
hubiera sido mas simple, todavia mas elegante. Pero Bergson no parte

s5. Henri Bergson, “L’énergie...”, p. 817; Henri Bergson, Ecrits et..., p. 149.
56. Remitimos a los capitulos 1y 2 de L’evolution créatice.
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de esta hipotesis; €l parte de lo que realmente encuentra: de hecho, en
las extremidades evolutivas que conocemos, se encuentran esas dos
soluciones diversas. Y para explicar el porqué de esta escision dice que
la corriente vital, esa corriente vital que se organiza con la materia,
es finita. Y para citarlo con exactitud: “Todo parece indicar que esta
fuerza es finita, y que se agota ripidamente cuando se manifiesta”.¥ O
se da mucha interioridad, y se pierde en extension, como en el instinto;
o se gana mucho en extension, pero se pierde en interioridad, como
en la inteligencia.

No creo que deba llamar la atencidn esta especie de principio eco-
ndémico de la vida. Lo vemos realizarse, despiadadamente, en nuestra
experiencia comun y corriente en la que no podemos obtener de golpe
todos y cada uno de nuestros diferentes objetivos y deseos, en la que
uno impone la renuncia del otro. Todo lo finito trabaja con déficit. Por
todo éxito hay que pagar un impuesto a la vida. Bergson mismo pudo
ser un gran matematico, y sélo fue un filésofo.”®

De modo que estamos ante una realidad muy rica y de muchas vir-
tualidades, pero limitada y finita. No hay por qué extranarse de que
Bergson —habiendo sostenido que si se sigue con toda fidelidad la
experiencia no hay nada absoluto ni nada parcial— tenga una filosofia
en que la “nada parcial” desempeiie un papel tan importante. No hay en
lo absoluto ninguna contradiccion, pues se trata de muy diversas nadas
parciales. La nada parcial entendida como equivalente del ser limitado
y finito, del ser contingente, es basica en el bergsonismo. Pero Berg-
son no la llamo asi, sin duda por los equivocos a que podria prestarse.
La nada parcial que exorciza es una ausencia tipo hueco, tipo vacio
que la realidad dejara de si misma. En este sentido tenia mucha razén

57. “Mais tout parait indiquer que cette force est finie, et qu'elle s’épuise assez vite en se manifestant”.
Henri Bergson, “L’évolution...”, pp. 497, 602y 710.

58. Cfr. Jean Guitton. “La vocation de Bergson” en (Euvres complétes, portraits. Desclée: Bruges, 1966,
P- 595.
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Hyppolite, cuando preguntaba una y otra vez, en el Congreso Bergson
de 1959, si Bergson se habia planteado los problemas en términos de
ser, nada parcial, no-ser, a que algunos de los congresistas trataban
de reducir el pensamiento bergsoniano.”
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® Sobre la violencia pp. 328-333

Auto-suficiencia, auto-nomia, absolutizacion:
la violencia de la modernidad

DR. PEDRO JUAN DE VELASCO Y RIVERO, sj*

)

Resumen. Velasco, Pedro Juan de. Auto-suficiencia, auto-nomia, X
absolutizacién: la violencia de la modernidad. En la primera parte,

el articulo sefiala la violencia original de la razén occidental moder-

na, disefiada y justificada mediante la elevacién filoséfica de un tipo

de sociedad a naturaleza humana, y la construccién de un modelo de
racionalidad que establece la autonomia, autosuficiencia e independen-

cia como criterios y proyecto tnico de humanidad. De ahi derivaran la
consagracion politico-social del individualismo y la acumulacion privada'y
su imposicién universal como criterios e ideales de vida, de relacion y bien-
estar —mediante la colonizacién, guerras, el mercado o los medios de comu-
nicacidon— y como justificacién de su violencia. En la segunda parte sefala
la implosion de esa razoén ilustrada que se reduce, primero, a razdn cientifi-
ca, luego arazén tecnoldgica y, por fin, a razén tecno-mercantil. Razones cada
vez mas limitadas y limitantes que han hecho de sus presupuestos, proyectos,
esquemas de funcionamiento y sistemas de control criterios universales de
inclusién o exclusion de la vida social.

Abstract. Velasco, Pedro Juan de. Self-sufficiency, Auto-nomy, Absolutization:
The Violence of Modernity. In the first part, the article underscores the original
violence of modern Western reason, defined and justified through the philo-
sophical elevation of a certain type of society to the status of human nature,
and the construction of a model of rationality that establishes autonomy, self-
sufficiency and independence as the criteria and sole project for humanity.

* Profesor del ITESO y de la UIA. Email: pvelasco@iteso.mx
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This led to the political-social anointment of individualism and private accu-
mulation and their universal imposition as criteria and ideals of life, relations
and well-being — by way of colonization, wars, the market or communication
media — and as justification for their violence. In the second part he points to
the implosion of enlightened reason, which is reduced first to scientific reason,
then to technological reason, and finally to techno-mercantile reason. Rea-
son has thus become more and more limited and limiting, as its assumptions,
projects, functional formats and control systems are put forward as universal
criteria for inclusion or exclusion from social life.

INTRODUCCION

La violencia es irracional. Esto quiere decir que no hay explicaciéon
racional, satisfactoria, para la violencia. Porque, aunque el racionalismo
postule lo contrario, la razén no puede explicar todo y, probablemente,
lo que menos puede explicar es la violencia; mucho menos la causada
por el mismo racionalismo moderno y sus diversas facetas.

Mucho antes de esa racionalidad, practicamente todos los mitos funda-
cionales de los pueblos antiguos, ademas de contestar a la pregunta so-
bre el sitio que ocupan esos pueblos en el universo, intentaron responder
alainquietud y escandalo que suscita la experiencia del mal y, concre-
tamente, la violencia. Pero la gran mayoria acaba atribuyéndola a cria-
turas o fuerzas para o sobre-humanas. En nuestra mitologia moderna,
solemos atribuir la violencia humana a los instintos —que, en realidad,
“no tenemos”—; al animal —o restos de animal— que suponemos so-
mos o tenemos en la base; o directamente a la estructura y leyes de la
misma naturaleza. Pareciera que, gracias a esa mitologia antropo-ética,
larazén moderna ha podido declararse inocente de cualquier compli-
cidad —o autoria—, en cuanto al origen, dinamismos, institucionali-
zaciones y resultados de las violencias del mundo actual.

El que, de diversas formas, pongamos el origen de la violencia en fuer-
zas extranas y externas al ser humano simboliza, precisamente, que
la maldad no es humana; aunque desde luego seamos los seres huma-



nos los que la perpetramos, instauramos y establecemos en nuestros
mundos. Por ello, mi reflexiéon no pretende explicar la violencia sino,
simplemente, apuntar y analizar algunos factores y formas mas funda-
mentales que la dinamizan, instalan, difunden y pretenden justificarla
en el mundo actual. En concreto, la reflexién versa sobre el papel que
desempefia no so6lo el pensamiento sino la comprensiéon misma de la
razo6n —moderna/occidental— en la violencia actual.

La reflexioén consta de tres partes:

1- La primera intenta esclarecer como la absolutizacién de la raciona-
lidad occidental moderna, en sus diversas variantes y el consecuente
intento de imponerlas universalmente, es fuente/raiz, resulta causa
directa e, incluso, justificacion de las formas mas destructivas de vio-
lencia que padecemos en la actualidad.

2- La segunda reflexiona sobre la correlacion —necesaria— que se es-
tablece entre la progresiva implosion de la razén occidental moderna
y la agudizacion y diversificacidon de las formas de violencia.

3- La tercera, por el contrario, apunta —a partir de la caracterizacion
de esos dinamismos destructivos— algunas lineas fundamentales por
donde podrian buscarse alternativas a la violencia fundamental de la
racionalidad moderna.

PENSAMIENTO UNICO O IMPERIO DE LA RAZON MODERNA

La critica post-moderna —a partir de epistemologias alternativas— esta
poniendo de relieve el papel que tiene como generador de la violencia
actual el llamado pensamiento tinico. Efectivamente, la absolutizacién
de un pensamiento no sélo inico sino uniformador —igualador— no
solo establece, sino que justifica —tedricamente, claro— la negacion/



exclusion de los otros/lo otro y es factor fundamental de violencia.
Es muy cierto que la absolutizacién de cualquier realidad/realizaciéon
humana desemboca en alguna forma de violencia; ya los escritos bi-
blicos —con su anatematizacién radical de la idolatria— nos lo reve-
lan simbo6licamente: los idolos son absolutizaciones de las obras de
nuestras manos, cualesquiera que sean, y nos revelan la consecuencia
necesaria de esas absolutizaciones: todos los idolos exigen sacrificios
humanos.

Paraddjicamente, una parte de la critica actual suele atribuir el origen
de ese pensamiento tinico al monoteismo de las tres grandes religiones
que privan actualmente en el llamado mundo occidental: judaismo, cris-
tianismo, islam. Pero, ¢es realmente el monoteismo religioso —estruc-
turalmente descalificador de cualquier absolutizacién intramundana,
incluidas las religiones— el que ha inducido a y se mantiene como
factor clave de la fuerza de ese pensamiento absolutizador/uniforma-
dor en el mundo actual? Mas atn, ¢son el pensamiento y las creencias
los que determinan efectivamente esos dinamismos? ¢O es, mas bien,
la razén moderna la que por su misma estructura e impositividad —y;,
sobre todo, por sus materializaciones concretas— ha inducido la vio-
lencia absolutizadora de lo inico-uniforme-acaparador-excluyente en
todos los campos de la vida y, también, claro, en las religiones?

Evidentemente, desde mucho antes de la modernidad, ha habido vio-
lencias conectadas con las religiones; sin embargo, la absolutizacién e
imposicion de la razén moderna —y, concretamente, de sus sucesivas
reducciones historico-sociales— exceden con mucho el campo no sélo
de la religion sino del pensamiento como tal, aunque incidan funda-
mentalmente en ellos. No fue el monoteismo de la religion catdlica el
que propuso y desat6 la conquista de las Indias Occidentales, fue la
economia de importacién de bienes rentables —concretamente de las
especias— aunada a las politicas expansionistas de Castilla y Aragdn,
la que in-voc6 (llamo a entrar) a la religion catélica como justificacion



de esa empresa. ¢No sera que, parafraseando a Zygmunt Bauman,' no se
trata tanto de una absolutizacién de lo religioso tinico sino de la religio-
nizacion de larazén y de sus diversas fases o facetas en la modernidad
y post-modernidad politica, cientifica y, sobre todo, econémico-finan-
ciera? La entronizacion liturgico-mitica que se hace ya desde la primera
Tlustracion —concretamente al final de la Revolucion francesa— de la
diosa razdn, no s6lo es muy reveladora sino profética.

Lo curioso es que seguimos pensando que el pensamiento o las creen-
cias son la causa fundamental de todo, bienes y males. Lo tinico que no
solemos poner en cuestion —éno podemos 0 no nos atrevemos?— es
la misma absolutizacién de la razén —pretendidamente universal v,
por lo mismo, tinica—’ porque nuestro monolitismo racionalista nos
impide cualquier cuestionamiento que ponga en crisis la razon misma.

La razén moderna y sus concreciones historicas van mucho mas alla
que el monoteismo como factores de uniformizacién/exclusiéon/ab-
solutizacién. Primero, porque —como todo idolo— han revestido un
caracter religioso que, en los hechos, ha ido desplazando en ese papel
a las religiones tradicionales. No es casualidad que la modernidad, ya
desde el triunfo de la Revolucion francesa, haya establecido el culto a
la diosa razo6n. Segundo, porque su dinamismo absolutizado —unifor-
mador/excluyente— abarca todo, se inviste y se materializa en todas
las distintas dimensiones de la llamada cultura occidental —lo politico,
lo econ6émico, lo tecno-cientifico o lo religioso—, es decir, en la misma
concepcién/vivencia de lo social en cuanto tal.

1. Zygmunt Bauman, “Terrorismo y Religién” en Lanceros y Diez Velasco (Eds), Religién y Violencia,
Circulo de Bellas Artes, Madrid, 2008, p. 233.

2. Desde luego jamas pensamos —y menos aceptamos— que esa razén/racionalidad pretendidamente
universal y caracteristica indispensable de humanidad es un invento humano, acotado por el espacio
y tiempo de las llamadas culturas occidentales vy, si le apuramos un poco, por el espacio tiempo —y
tecnociencia— de la modernidad europeo-americana.
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LA ABSOLUTIZACION DE LA RAZON-RACIONALIDAD
COMO ORIGEN Y JUSTIFICACION DE LA VIOLENCIA

Quiero sefialar que la misma comprension filosofica de la modernidad
implica necesariamente la absolutizacién e imposicién universal de
la racionalidad-raz6n moderna occidental y, como veremos adelan-
te, de sus sucesivas reducciones. Por ello serd origen-fundamento-
justificacion de esa violencia que podriamos llamar epocal. Aunque,
evidentemente, la razén no sea su unica fuente, ni s6lo haya sido fuen-
te de violencia.

Planteado desde situaciones y hechos concretos: si comparamos el nd-
mero de muertos que —en la historia de la humanidad— han causado
las guerras consideradas como religiosas con el nimero de muertos
que han causado las guerras resultado de los intereses y del disefio de
la economia y la politica modernas, nos sera evidente que estas ulti-
mas han sido, con mucho, las mas mortiferas. Y eso s6lo pensando los
muertos por la violencia armada; mucho maés si consideramos otras
violencias como la ecoldgica, la alimentaria, la migratoria, la del trafico
de personas o drogas, y atin mas si consideramos sus consecuencias de
desarraigo, explotacidn, discriminacidn, etc. Lo que ya no nos parece
evidente es la conexion de estos fendmenos con el planteamiento mis-
mo de la razén moderna y sus diversas encarnaciones.

HOBBES: DE LOS ATOMOS QUE CHOCAN EN EL VACIO
Y LAS MONADAS DE LA ARMONIA PRE-ESTABLECIDA

Coémo sefiala Dardo Scavino,’ Hobbes, en su intento de fundamentar
racionalmente la ciencia politica —concretamente la sociedad demo-
cratica— y su funcionamiento, establece como presupuesto filoséfico
que los seres humanos son adtomos que se mueven en el vacio y que

3. Dardo Scavino, La filosofia actual. Pensar sin certezas, Paidds, Buenos Aires, 1099, p. 94.



chocan constantemente para defenderse de los otros que amenazan su
integridad y sus intereses personales. Ese es, en el fondo, el paradéjico
punto de partida de una razén que se proclama radicalmente huma-
nista: el ser humano, por naturaleza, esta separado de todos los otros
individuos, en guerra con ellos y es egoista y violento. La formulacién
popularizada llega hasta nuestra época: el hombre es el lobo del hombre.

Subrayo la importancia y la mutua implicacidén de esos dos presupues-
tos fundamentales: son &tomos que chocan y, sobre todo, en el vacio.

El definir al ser humano como individuo que lucha con todos los otros
por la propiedad privada —acaparadora/excluyente— y suponer que
ése es también el origen y el sentido de lo social, coloca al individuo
egoista y su propiedad exclusiva-excluyente como fundamento y cri-
terio ultimo del funcionamiento humano y de la humanidad misma.
Naturaliza el acaparamiento y la exclusién —consecuentemente el
despojo y la violencia—; los pone por encima de las necesidades, de
la convivencia, de la vida y realidad de cualquier grupo o personas
humanas. Esta formulacién, mas que una mera propuesta filosé6fica es,
en realidad, un diagndstico del proyecto y funcionamiento econémico
de ciertos grupos sociales, pero elevado a principio antropolégico;
proyectado como naturaleza humana, utilizado como convalidacién —
justificacion— de esos mismos comportamientos, grupos y situaciones.
Desde ese presupuesto —en realidad planteamiento programatico— el
otro, de entrada, es un enemigo porque amenaza mi propiedad privada.
Propiedad establecida como objetivo fundamental de cada individuo,
radicalmente egoista. Este supuesto fundamental de que los otros son
una amenaza se sigue transmitiendo, de diversas maneras —supues-
tamente morales y aun religiosas—, e inficiona nuestra mentalidad
actual. Cuando, desde el cristianismo, consideramos el amor al proji-
mo como un mandamiento, estamos implicando que el pr6jimo no es
amable/aceptable si no es por la fuerza de la ley y so pena de castigo.
Desde el punto de vista de la filosofia actual —y también, aunque su-



brepticiamente, de la politica y la economia— cuando aceptamos como
criterio moral la frase de Jean Paul Sartre mi libertad termina donde
la del otro comienza, estamos diciendo exactamente lo mismo: el otro
y su libertad son una amenaza contra mi libertad y contra mi mismo.

En ambos casos, los otros —en el fondo, todo lo otro— se conciben
como enemigos o, al menos, como una carga/estorbo de los cuales nos
tenemos que desembarazar para poder realizar nuestros propdsitos y,
en el fondo, nuestra humanidad.

Posteriormente, esos atomos que chocan en el vacio ¢virtual? de Hob-
bes seran caracterizados, atinada y proféticamente, por Leibniz como
moénadas: individualidades ab-solutas, obviamente incomunicadas y
sin ninguna interaccién mutua, puesto que no requieren de nadie ni
de nada, se bastan a si mismas: son su propio origen, sustento, motivo
y finalidad; idealizadas, en términos actuales, en el self~made-man.

Pero es importante caer en la cuenta de que sus movimientos y aparen-
tes intercambios se realizan en un espacio indiferente —vacio— que,
sin embargo, implica y oculta una armonia preestablecida que pueda
organizar y legislar la compatibilidad de todos esos movimientos, una
voluntad necesariamente omnipotente, omnisciente, absoluta. Ese
poder invisible que llena el vacio y armoniza los 4tomos seri, para
Leibniz, Dios mismo; pero rapidamente degenerara, se reducirda —en
el &mbito econdémico— a la mano invisible de Adam Smith y —en el
politico— ala legalidad/autoridad del Estado ilustrado; meros marcos
de la autonomia, azarosa e irrestricta, de los intercambios econémicos
individuales.

El vacio —la exclusién de todo contexto y toda compania—, ademas
de condicién metafisica, es el presupuesto necesario para la existen-
cia del individuo econdmica, politica y culturalmente in-dependiente,
auto-suficiente, auté-nomo; es decir, ab-soluto. Ese individuo requiere



y pretende no s6lo la exclusioén o desaparicion de los otros, sino de
todo lo otro, todo lo que no sea él mismo: comunidades, tradiciones,
contextos ecoldgicos, mundos...

DESCARTES: EL COGITO, (ERGO) SUM
Y LA AUTOSUFICIENCIA ABSOLUTA

Elintento cartesiano de encontrar el fundamento indubitable y tltimo
de la verdad y la certeza de la racionalidad/humanidad consiste en la
mera auto-introspeccion de la razoén; comienza y termina —significa-
tivamente— en ella misma, constituyéndose en fundamento y norma
de toda otra realidad. Descartes pretende dudar y prescindir de todo
lo que no sea el pensar mismo, en el fondo de todo lo que no venga
de larazon en cuanto razén: de las verdades y pensamiento ajenos, de
todo lo recibido en las tradiciones, de lo aportado por los otros seres
humanos, de la realidad del mundo, de los demés seres humanos —por
supuesto— en el fondo, de todo lo que venga de fuera, de todo lo otro.
Larazon se funda y sostiene sobre la pura razén de si misma, es decir,
se vuelve ab-soluta. El racionalismo nace como desconfianza y como
exclusion, y con la pretension de ser auto-suficiente: la razén da razén
de si, se sustenta, se justifica y se da la existencia a si misma desde la
naday el nadie, desde el vacio; se considera autonoma e independiente;
fundarse, legislarse a si misma y no depender de nadie es su ideal y
proyecto y concibe al ser humano a su imagen y semejanza.

La raz6n moderna esta suelta de todo contexto, de toda realidad, de
toda realizacién, de todo proceso. En el fondo esta suelta de los seres
humanos, ya que es esa razén —racionalidad— la que los constituye
como humanos vy, en cierto sentido, la que funda toda la realidad. La
modernidad, su razoén y sus diversas racionalidades se han constituido
como lo absoluto: desembocamos en la diosa razén y en su constitu-
cidén como salvadora y humanizadora, a condicién de una fe y entrega
absolutas.



KANT, LA AUTONOMIA ABSOLUTA COMO RAZON MORAL

Si Descartes pretende fundar la razén en si misma, Kant intenta hacer
lo mismo con la voluntad y, consecuentemente, fundar en ella la hu-
manidad. Para él, lo que nos hace personas es la conciencia/voluntad
moral que cumple el deber por el deber mismo. La estructura de la ra-
z6n (practica) en cada individuo es ley absoluta para él mismo; de ella
puede no soélo concluir lo que lo hace humano, sino fundar y realizar
su propia humanidad por su propia voluntad —por el cumplimiento
del deber por el deber mismo— a condicidon de que sus preceptos
sean universalizables y, en consecuencia, pueda establecerlos asi. La
voluntad se da su propia ley y exige y vigila su cumplimiento. Tene-
mos incorporado, en nuestra propia estructura, al legislador-policia-
juez-verdugo de nosotros mismos y de todos los deméas. Kant —Hegel
dixit— es el terror.

Desde luego, Kant no piensa que se trata simplemente de que el in-
dividuo se dicte a si mismo las leyes. En el fondo, la voluntad moral
consiste en la coherencia del individuo con la estructura misma de la
raz6n (practica). Estructura trascendental que, por ello, es la misma
para todos los seres humanos. Ser moral, para Kant, seria ser coherente
con la propia razdn practica. Lo que pasa, de nuevo, es que esa estructu-
ra de la razén pura —estrictamente europea y moderna— se proclama
a si misma como la razon, Ginica-iltima y universal y se impone como
imperativo categorico, absolutamente.

Todavia en la actualidad seguimos pretendiendo fundar una moral
universal y inica —al menos en los minimos— segun diversas meto-
dologias y presupuestos racionales —como las éticas procedimentales
del didlogo— unos y otros igualmente eurocéntricos o, si acaso, con
matices norteamericanos.



LA ABSOLUTIZACION —MORTIFERA— DEL DESEO
INDIVIDUAL ¢PROMETEO Y NARCISO?

Un siguiente momento de esa voluntad autosuficiente y autbnoma —
prometeica en cuanto fundada en su propia audacia y esfuerzo— es la
absolutizacion del deseo individual, ya prefigurado por la absolutiza-
cién de la propiedad privada, que termina en Narciso.

A partir de Freud y Lacan, del auge de la psicologia y del psicoanalisis,
se ha formulado un conjunto de éticas —y sobre todo de pragmaticas—
que postulan el deseo y su satisfaccién individual como fundamento
ultimo de la moral y de la plena libertad. Yo puedo desear cualquier
cosa, puedo desear todo absolutamente, yo puedo desear en contra
de los demas y del mundo, puedo desear incluso contra otros deseos
mios.* Parafraseando nuevamente a Hegel, podriamos decir que el de-
seo como fundamento absoluto es el terror, porque el deseo no tiene
limites y, por lo mismo, no reconoce alteridades. Al ser independien-
te estructuralmente de la realidad concreta, el deseo se constituye
automaticamente como absoluto.

Pero la absolutizaciéon de mi deseo es, en el fondo, la absolutizaciéon de
mi mismo. Narciso es la imagen y profecia de esa absolutizaciéon
y de sus resultados. Al yo individual absolutizado corresponde, nece-
sariamente, la anulacién total del otro que o existe simplemente como
imagen mia, 0 no existe; pero se le siguen, también necesariamente, la
soledad y la muerte por inanicién del mismo Narciso.

4. Cfr. el diagnoéstico del narcisismo y la eliminacion de la alteridad en Carlos Dominguez Morano, “La
alteridad difuminada. Reflexiones en los tiempos de los «vinculos.com»” en Proyeccién: Teologia y
mundo actual, Facultad de Teologia, Universidad de Granada, No. 215, afio 2004, pp. 347-367.



LA ABSOLUTIZACION DEL CORRELATO LIBERAL
INDIVIDUO-SOCIEDAD Y LA CORRESPONDIENTE
DESTRUCCION DE LA COMUNIDAD

La absolutizacidén/divinizacion del individuo y su propiedad se co-
rresponde necesariamente con el establecimiento de la sociedad, libe-
ral-demdcrata-nacional, como tnico espacio de interaccidon, armonia
y delimitacién humana. La sociedad liberal-democrata se concibe fun-
damentalmente como el espacio politico del ciudadano, establecido y
regido por leyes, las cuales corresponden a la naturaleza y situacion de
competitividad originales, y son decretadas para proteger los derechos
econdémicos de los poseedores de riqueza y sus derechos individuales
de expresion, particularmente, el de opinar mediante votaciones.

El liberalismo moderno no s6lo prescinde te6ricamente de los contex-
tos, de la tradicion y aun del mundo real, sino que los va destruyen-
do. Comienza con la destruccidon de las comunidades, pero termina
con la destruccion de los contextos concretos, con la disgregacion
y movilidad desenfrenada de los individuos y con la explotacién del
mundo. Abundan los ejemplos, incluso actuales, de esa determinacién
politico-econémica de destruccién de las comunidades de todo tipo.
Van desde una Revolucion francesa triunfante —una de sus primeras
determinaciones fue erradicar las lenguas y las tradiciones autdctonas,
en pro de la unificacién y uniformizacion nacional, o la destruccion de
las comunidades religiosas— hasta el intento de eliminar las comunida-
des étnicas por parte de los diversos regimenes (reptblica, dictadura,
monarquia) de la Espafia en el siglo XX. Como ejemplo mexicano, po-
demos recordar que, a partir de Juarez y el triunfo del liberalismo, se
destruyeron mas comunidades indigenas que en toda la conquista es-
pafola.

Me llam6 mucho la atencién —porque de alguna manera fundamenta
historicamente lo que acabo de decir— que, en la conferencia que pro-



nuncié en este mismo foro’, el Dr. Alfonso Alfaro nos hizo ver cémo
los grandes periodos de violencia en México han tenido lugar después
de alguiin intento de las élites de modernizar a la nacion.

MARX, LA REVOLUCION Y EL COMIENZO DESDE LA NADA

Conviene sefnalar que, paradéjicamente, encontramos el mismo fend-
meno en los planteamientos marxistas y en las experiencias de los
socialismos reales. Para quienes los vivieron, o conocen su historia,
no resulta dificil conectar esa otra version de la razon ilustrada con la
misma violencia uniformadora y destructora de las formas de convi-
vencia, trabajo, organizacién y celebracion tradicionales de comuni-
dades y grupos étnicos. Resulta simbolica la uniformizacién hasta del
vestido, en su version china, eliminadora de toda disidencia y alteridad,
de todos los otros. Scavino proporciona una pista interesante para esta
reflexién cuando sefiala que toda revolucion, en el fondo, es totalita-
ria, porque pretende partir de cero, Hobbes diria del vacio.’ Pretende
reducir todo lo anterior a nada, prescindir de todo lo que no sea ella
misma y establecer una nueva realidad fundada en si misma, absoluta.

Histéricamente, es muy simbdlico el hecho de que, tanto en la moderni-
dad liberal como en la socialista, el imperio de la razon —te6ricamente
liberadora y salvifica, pero siempre Ginica/universal, impuesta, absoluta
y totalitaria— comienza con y como una revolucion.

LA MODERNIDAD COMO NEGACION DE LA ALTERIDAD

El origen de la violencia de nuestra época-mundo radica en el propod-
sito y el esfuerzo por erradicar toda alteridad, todo aquello que repre-
sente una alternativa a las razones y creaciones culturales, a la politica

5. N.del E. El autor se refiere al 11T Congreso Jalisciense de Filosofia Nuestras violencias, pasado y pre-
sente: élaberinto sin salida?, Guadalajara, Jalisco, 18 a 20 de febrero de 2016.
6. Dardo Scavino, La filosofia actual..., pp. 98 y 99.



y —sobre todo— a la economia de esa modernidad. Esa suposicion-
pretension ((filosofica?) de fundarse a si mismo resulta mero reflejo del
supuesto, capitalista y socialista, de que el sujeto —Prometeo indivi-
dual o social— se funda y genera a si mismo —se gana la vida— gracias
a su conciencia y esfuerzo propios, gracias a su capital o a su trabajo.

Esa pretensiéon moderna de fundarse a si misma haciendo abstracciéon
de todo lo otro es ya violencia. Pero esa abstraccién se concreta en el
intento de arrancar a las personas de su comunidad y cultura, de los
contextos y pre-supuestos humanos que nos dan apoyo, de lo que nos
ha ido constituyendo como seres humanos, de lo que da inteligencia
a nuestro actuar. Hay un esfuerzo deliberado por e-radicarnos de los
mundos que nos han sido dados —y esto es fundamental— gratuita-
mente por quienes nos precedieron; erradicarnos de las comunidades
humanas que, a su vez, recibieron, hicieron suyos y construyeron esos
mundos, y nos los han entregado junto con las formas de con-vivirlos.
La violencia radical reside en la negacion, tedrica y practica, de la co-
dependencia/con-vivencia humana y de la gratuidad fundamental de
esa convivencia.

Esto nos permite vislumbrar por qué la modernidad no sélo es, de
hecho, destructora y destructiva de las comunidades, sino que se con-
cibe y proyecta como tal. S6lo en el momento en que la modernidad
—incluida la nuestra— elimina la comunidad y la tradicién y su radical
gratuidad, puede instaurar al individuo como el origen y fin de todo,
como criterio ultimo y absoluto, como dios.

Como sabemos, desde las antropologias no esencialistas o naturalistas,
los seres humanos nos vamos haciendo lo que hacemos. Si actuamos
humanamente nos hacemos humanos, pero si actuamos inhumana-
mente, nos hacemos inhumanos y eso nos configura cada vez mas en-
tera y definitivamente, y nos configura no sélo personalmente sino
como sociedades y, supuestas, civilizaciones. Por ello, el presupuesto
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de Hobbes y de la modernidad liberal-capitalista, aunque falso en su
origen, llega a hacerse verdadero. A lo largo del imperio de la diosa
razon y de occidente, su creacion cultural —Ia racionalidad reduciday
reductora, absolutizada— ha logrado crear —constituir, popularizar—
al individuo absoluto, pretendidamente independiente, autosuficiente
y autébnomo —fusién de Prometeo, Narciso y Sisifo— y, por eso mis-
mo, impositivo-violento, solitario-excluyente vy, al final, desencantado
y aplastado por su misma autosuficiencia.

La razén antropoldgica/filosoéfica ilustrada —en principio utdpica,
libertaria, igualitaria y fraternal— empieza siendo herramienta, sen-
tido e impulso de un humanismo moderno, factor de libertad frente a
tradiciones esclerotizadas y autoritarismos incuestionables, muchas
veces justificadas so pretexto de religion y filosofia o de costumbres
y pertenencias étnicas, regionales o de vasallaje. Razén que original-
mente se constituyd como liberadora de una comprension naturalista
y fatalista del ser humano, exclusivamente orientada y alentada —al
menos aparentemente— por la experiencia y criterios del pasado, ne-
cesariamente repetitiva, lo que le impedia la creatividad, el diseno y
la disposicién de sus propias vidas. Asi, la lucha contra el poder que
ejercian las tradiciones y autoridades sobre los individuos era funda-
mental. Por eso surge —aunque no de la nada— y tiene unas razones
véalidas, la afirmacién del sujeto, que no es lo mismo que individuo.
Pero esa razodn, al preterir tanto sus presupuestos originales como su
acotamiento local, temporal y cultural, acaba siendo absolutizada e
impuesta como propuesta/proyecto, criterio tnico, universal y abso-
luto no sélo de verdad sino de humanidad para todos. Ser humano es
someterse a esa Razén moderna/occidental, erigida en y por si misma
en la diosa Razo6n.

Por ella no s6lo se justificaran, sino que se consideraran civilizado-
res, humanizadores y salvificos, todos los despojos, imposiciones y

empresas —primero europeos y luego norteamericanos— que logren
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o pretendan establecer su racionalidad, sus intereses y beneficios, las
formas de pensar, producir, comerciar e incluso las formas de pro-
ceder, comunicarse o interactuar entre si. Y esto tanto dentro de sus
mismos mundos y poblaciones, segun los diversos estratos, como en
otros paises, regiones y culturas; desde luego a expensas de las formas,
comprensiones y criterios de estos tltimos.

SEGUNDA PARTE

Muy brevemente senalo un segundo aspecto de este proceso de im-
posicién violenta de la raz6n moderna: su progresiva reduccién y la
conversion de esas razones cada vez mas estrechas en Razén absoluta
que establece y rige nuestra vida y humanidad y —en el fondo— nues-
tra realidad-realizaciones y nuestros mundos.

LA IMPLOSION DE LA RAZON Y LA VIOLENCIA
QUE ENGENDRAN SUS REDUCCIONES

La autoproclamada omnipotente y omniabarcadora razén occidental
sufre una verdadera im-plosién, un proceso de reduccidn, sujeciéon
y uniformizacidn progresiva de si misma que termina en la llamada
posmodernidad que, como sefiala Patxi Lanceros,” parece no ser sino
esa misma modernidad, pero ya desencantada de la propia razén y
despojada de su pasioén utdpica. Nuestro supuesto mundo globalizado
acaba siendo impulsado, regido y configurado por un remedo ridiculo
de razon, atomizada-automatizada —y por ello terriblemente destruc-
tora— que se llama las leyes del capital, el mercado y las finanzas.

Concomitantemente, es proceso en las violencias de una razén cada
vez mas reducida/reductora, aunque siempre absolutizada, que lograra

7. Patxi Lanceros, La modernidad cansada y otras fatigas, Biblioteca Nueva, Madrid, 20006, pp. 34-35,
39, 40.



hacer reales sus prejuicios/presupuestos iniciales: la naturalizacién/
absolutizacion del individuo autosuficiente, auténomo e independien-
te —es decir, egoista y prepotente— como origen, sustento, sentido
y fin de todo, sustentado y justificado, en y por si mismo. La eleccion
de Donald Trump como presidente de la Unién Americana resulta
simbolica en este contexto, pues es un sintoma revelador de la miseria
tanto de nuestros sistemas politico-econdémicos como de los racismos
y fundamentalismos que brotan de sus presupuestos y planteamientos.

LA REDUCCION DE LA RAZON A CIENCIA

Ya Spinoza, a mediados del siglo XvI1, propone, en su Ethica more geo-
metrico demonstrata, el sometimiento y la primera reducciéon de la
razén filosofica a la ciencia. Sin embargo, serd Kant quien, deslumbra-
do por los logros de las ciencias, se dedicara a buscar la estructura y
justificacion de los juicios sintéticos a priori que puedan proporcionar
ala filosofia la herramienta para lograr la efectividad, acumulacién de
conocimientos, coherencia y progresos lineales de las recién estrena-
das ciencias inductivas/experimentales.

El gran proyecto de la modernidad es establecer una ciencia exacta,
univoca, uniforme, universal y acumulativa, que pueda explicar ab-
solutamente todo; por eso, no es casualidad que la matematica sea la
matriz y el modelo de la ciencia e incluso, para Kant, de la filosofia
moderna: y no es casualidad que se unja y proclame como lenguaje
Gnico, univoco, universal, eterno... el inico digno de tal nombre. Tam-
poco lo es su cualidad radicalmente especulativa, idealizacioén ultima
—more greco— que se concretara virtualmente, tres siglos después,
en la racionalidad ciber-financiera. La razén ilustrada se concibe a si
misma a la medida de los instrumentos del nuevo poder; la razén se
reduce a ciencia. Lo grave del asunto es que esa reduccion establece
a la ciencia como tnica y omnipresente razén de todo. Ser cientifico
no s6lo seré sindnimo de tener la razén, sino de cultura y humanidad.



Laraz6én —filosoéfica, teoldgica o metafisica— universal, Gnica y abso-
luta e incuestionable que denuncid y combati6 la misma modernidad,
sobre todo a partir de Kant, simplemente se transformé y redujo a
raz6n cientifica, pero igualmente Gltima y absoluta. Aunque establezca
que sus teorias estan todavia incompletas y siempre tendran que ser
falsables, la ciencia esta absolutamente segura de ser ella misma no
s6lo la explicacién ultima de todo, sino la posibilidad tnica de vida
humana, de salvacion de todos los males. La ciencia se ira convirtien-
do, a lo largo de los siglos XVIII y XIX y parte del XX, en La Razén, el
sentido, motivo y aun fin tltimo de la vida humana. También el hombre
ilustrado quedara reducido a ser hombre de ciencia.

Incluso hoy, sometidos al pragmatismo tecno-econémico y padeciendo
consecuencias gravisimas de su imperio irrestricto, seguimos confian-
do en que la (tecno)ciencia-razon serd la salvacion, la explicacién —y
la solucién definitiva y universal— de toda posible situacion, ignoran-
cia, problema, mal, deseo o proyecto de los individuos. Basta ver la
propaganda mediitica alrededor de la deteccion del Bosén de Higgs
o de las ondas gravitacionales, que nos suponen a punto de elaborar
—ahora si— la gran teoria de todo, la que nos va a explicar toda la
realidad de una manera definitiva y universal. O ver la filantropia de
Mark Zuckerberg que promete financiar la investigacién médica que,
para 2080, liberara a la humanidad de toda enfermedad y tal vez hasta
de las necesidades y los males.

Para probar pragmaticamente la absolutizacién e incuestionabilidad
radical de la razén cientifica basta sostener, ante un auditorio de médi-
cos, economistas, socidlogos, bidlogos o fisicos que hay ciencia mala;
no que hay cientificos, médicos o socidélogos malos o inmorales, ni que
hay malas aplicaciones de la ciencia sino que hay ciencia que —como
tal y por su misma estructura— es mala..., y ver la reaccién. Es auto-
matica: es practicamente una blasfemia; la ciencia es intrinsecamente
buena; se admiten algunas fallas o limitaciones, malos usos, ciertos



dafos llamados colaterales; pero las ciencias como tales, y con ellas
las tecnologias, son incuestionablemente buenas, independientemente
de sus resultados; son ab-solutas.

SIGLO XX. LA RAZON CIENTIFICA REDUCIDA
Y CONSTITUIDA EN TECNO-CIENCIA Y CIBER-FINANZA

La vida humana no existiria sin tecnologia. La historia de la cultura
nos muestra hasta qué punto somos seres radicalmente tecnologicos:
nuestra humanidad ha sido configurada, como tal, por la tecnologia,
empezando por el fuego y, todavia antes, por las herramientas, como
esas piedras talladas de diversas formas, que nos parecen tan primitivas
y que, sin embargo, resultan ser el fundamento de algo tan especifica-
mente humano como el lenguaje y el pensamiento.

Sin embargo, al absolutizarla, hemos hecho de la tecnociencia la razén
Unica, Ultima y justificadora de todo. Por un lado, las cosas son buenas
simplemente porque funcionan, porque son controlables, manipulables
y repetibles; pero, luego, el que todo sea funcional —programable, con-
trolable, medible y repetible— se convierte en razon, criterio y fin de
todas las dimensiones de la vida humana. Por otro lado, la tecnociencia
va pasando de ser instrumento a ser fin de la vida humana. Se vive y
se trabaja para obtener los ultimos gadgets y las apps que requieren
esos gadgets y, por supuesto, las fundas, teclados, conexiones, seguros,
claves, etcétera, que los visten, protegen, les dan categoria, indepen-
dientemente de nuestras necesidades. No se fabrican ni se desean, ni
se obtienen para facilitar y disminuir el trabajo, o la comunicacién, o
permitir el disfrute o el descanso; se desean simplemente para tener
los dltimos productos y se trabaja para ello. Basta ver las colas que se
hacen ante el lanzamiento de un nuevo teléfono inteligente o una ta-
bleta electronica. Esa Razon-imperativo categérico de la tecnociencia
se ha ido imponiendo universalmente mediante el modelo econdémico
imperante de produccidn, consumo, ganancia y su mercado-tecnia.



Y esto nos lleva a la dltima etapa de la implosion racionalista: la ra-
z6n de la tecnociencia es, en el fondo, la acumulacion financiera. Las
cosas se inventan, se financian y realizan porque producen ganancias,
permiten la acumulacién de capital y lo protegen. Estamos mas alla
de la problematica de la razén instrumental a fuerza de convertir los
instrumentos en fines e, inmediatamente, establecer las finanzas como
fin de los instrumentos. Los dinamismos e intereses del llamado mundo
desarrollado han convertido las finanzas en razén dltima de la tecno-
ciencia y hemos terminado por hacer de ellas el sentido tinico-tltimo
y el criterio universal de la actividad humana y de la relacién con la na-
turaleza, la razén ultima, Gnica, absoluta, fincada en si misma, de todo.

De ahi deriva el que los criterios y métodos ciber-financieros de pro-
gramacion y control se hayan impuesto en todos los Ambitos de nuestra
accion y convivencia humana. No podemos detallar en este espacio
toda esa imposicion, pero es muy facil detectar la huella de todo esto
en campos tan diversos como la educacion, el arte, el deporte; en el
control y vigilancia de una legalidad fractalizada al infinito, de las cer-
tificaciones y evaluaciones, en la primacia de las administraciones y
burocracias, en la conversiéon —aun en el campo de la moral— de los
bienes en valores.®

A manera de ejemplo, podemos sefialar la realidad y los efectos de este
proceso en la cotidianidad de nuestras instituciones —académicas,
para los que somos profesores o investigadores— y en nuestras mis-
mas vidas. Basta preguntarnos como y por qué hemos llegado a estas
persecutorias evaluacionitis y certificacionitis que nos tienen constan-
temente bajo amenaza y que constantemente estan calificindonos en
términos contractuales o contables; (des)calificando nuestra produc-
tividad, nuestra eficiencia, nuestro tiempo, nuestra capacitacion —no

8. Se pueden ver algunos ejemplos y analisis de este proceso en Patxi Lanceros, La modernidad cansada...,
Pp. 52-60.



nuestra capacidad— so pretexto de promover/evaluar la educacién y su
calidad. Es el sometimiento de la vida, de las personas, a la razén eco-
ndémica; porque la educacién, como todo, tiene que ser eficaz, rapida,
productiva —de ganancias, no de bienes—, para que sea competitiva
y mercable, con el consiguiente sometimiento a la prisa, la tension, la
sobrecarga de trabajo, caracteristicas epidémicas de nuestra sociedad.

LA MALDICION DE LA MODERNIDAD
ES HABER LOGRADO SU UTOP{A

La modernidad ha logrado establecer su proyecto de un mundo des-
encantado de las imagenes, los mitos, el arte y la religion, y su conse-
cuencia inevitable es una (in)humanidad desencantada del mundo y
de si misma.

Hace unos 40 afos, Franz Hinkelammert? profetiz6 que en el futuro la
metafisica seria establecida por el mercado. Y, efectivamente, la razén
que domina todo, que justifica todo, que es criterio de todo, actualmen-
te es la de ese mercado: razdn total y totalitaria, por supuesto. Esto ten-
dra como correlato necesario, por un lado, la exclusién y destruccién
de todo aquello que no se ajuste y sirva a esos campos 0 no se someta
a sus leyes; la exclusion de méas seres humanos de cada vez mas ambitos
de realizacidn; el someterlos a esclavitudes mas acotadas, controla-
bles. Implica poner la humanidad y la humanizaciéon en dimensiones
cada vez mas limitadas, mecénicas y excluir como inhumano a todo
aquel que no entra dentro de los intereses, limites, funcionamientos
y leyes de esos microcosmos. Por otro lado, implica y efectia la re-
duccioén correlativa del individuo a mera pieza del engranaje social: a
mero ciudadano, a mano de obra, capital humano, consumidor, mero
instrumento tecnolégicamente manejable; insumo-interfaz humana,

9. Franz Hinkelammert, Las armas ideolégicas de la muerte: el discernimiento de los fetiches, capitalismo
y cristianismo, Editorial Universitaria Centroamericana, San José, Costa Rica, 1977.



modificable, intercambiable y desechable en funcidn de la tecnologia,
el rendimiento o la ganancia. Segun Francis Fukuyama, uno de sus
ultimos profetas, el futuro al que apunta esta modernidad consiste en
el funcionamiento, pre-programado e infinitamente repetido, de una
post-humanidad robética reducida a meros respaldos cibernéticos de
los dltimos contenidos y conectividades cerebrales de unos cuantos
privilegiados capaces de comprar su propia eternidad. La ciber-tec-
nologia como eliminacién/sustitucién de una humanidad no rentable.

Cito, por simbolica, la aseveracién y exigencia —étambién vaticinio?—
del rector de una universidad “humanista”: cada dia tenemos que hacer
mds con menos, lo que esconde el ideal y la exigencia de llegar a hacer
todo con nada o, mejor dicho, sin necesidad de nadie. Otra vez, se refleja
el proyecto asintético de nuestra sociedad: hacer todo sin necesidad de
nadie, lo que nos llevara a prescindir de los seres humanos para garan-
tizar la sustentabilidad financiera. La autosuficiencia, la autonomia y
la independencia del individuo capitalista implican la pretensién de
prescindir de todo lo que no sea yo: del mundo, de la comunidad,
del préjimo, de toda alteridad; pero, en tltimo término, del mismo
individuo. No en balde las imigenes miticas de nuestra sociedad son
Narciso y Prometeo. Lo que se nos olvida es la terrorifica violencia que
vehiculan esos mitos: Narciso, el que se bastaba a si mismo, se muere
de hambre; Prometeo queda perpetuamente desgarrado, atormentado,
encadenado por su propia audacia, por su propia autosuficiencia y
autonomia, por querer apoderarse de los dones de los dioses.

Se cierra el circulo abierto por los presupuestos de Hobbes: el acapa-
ramiento financiero ha sido constituido en la razén, origen, impulso
y fin dltimo de todo. Es lo que, en El fin de la historia, también predice
Fukuyama: para esta modernidad capitalista, individualista y acapa-
radora, no hay mas que mas de esto mismo. No hay futuro para esta
modernidad capitalista/individualista y, por lo mismo, tampoco hay



esperanza de humanidad en sus diversas racionalidades reducidas
y reductoras, ni tampoco en sus productos.

PISTAS PARA POSIBLES FUTUROS HUMANOS

Empezamos a comprender que la sociedad, aunque necesaria, no es
realmente el fundamento, sentido, sustento o fin de nuestra vida-huma-
nidad; porque no genera convivencia-comunién, no genera tradiciéon
(entrega de mundos y formas de vivirlos humanamente). Mucho me-
nos las sociedades liberales que se redujeron al mero estar agrupados
los &tomos en ese espacio social, vacio pero regulado por la legalidad,
supuestamente democratica, realmente tecno-financiera.

Sabemos que las personas no son 4tomos, tampoco surgen ni se mue-
ven en el vacio. Lo sabemos desde nuestras tradiciones y experiencia.
Antes de ser individuos, antes de ser nosotros, previamente a toda
raz6n y lenguaje, a todo deseo, a toda posesion, cualidad, mérito o
derecho, todas y cada una de las personas han sido llamadas a ser
parte de una comunidad y de un mundo humanos; una y otro se nos
han compartido gratuitamente y hemos sido acogidos y humanizados
por ellos. Desde ahi nos damos cuenta de que la comunidad-comunion
es el origen-fundamento de donde surgen realmente —fisica y psi-
quicamente— y se sostienen nuestras humanidades, y es el fin al que
aspiramos llegar. Como personas y como culturas somos radicalmente
creacién comunitaria, por eso la destruccién de las comunidades es
violencia original.

Cada vez hay mas conciencia de que la misma estructura y dinami-
cas de esta racionalidad moderna, reducida y absolutizada, son cau-
sa del desajuste y la destruccion de los entornos humano-ecolégicos, de
la in-justicia global. Por eso me parece muy interesante, como una posi-
ble alternativa actual al tecno-financierismo individualista, la preocupa-
cion por la construccién-cuidado, comun, de la casa comun; por ajustar



nuestros entornos humano-ecolédgicos, nuestros mundos desajustados.
El papa Francisco, en su Enciclica Laudato Si, ha subrayado no sélo la
importancia de la crisis ecoldgica sino su conexion intrinseca con
la injusticia social y la urgencia de una bisqueda de acciones y proce-
sos que no se reduzca/someta a la trampa de usar los mismos meca-
nismos politicos, econdémicos, tecnocientificos. Este seria el verdadero
sentido de una oikonomia humana: el cuidar/construir, poner y disfru-
tar en comun el mundo o, mejor, los mundos que nos han sido dados,
gratuitamente, previos a cualquiera de nosotros, previos a cualquier
esfuerzo, derecho o adquisicion; previos a nuestra misma humanidad.

Por otra parte, se empieza a considerar que la ¢inica? alternativa al
endiosamiento del individuo —y de su contraparte necesaria, la socie-
dad— estriba en la reinvencién de ese comin humano (convivencia-
comunién-comunidades) fundamento, sustento y fin de nuestras vidas
y personas. Ya se oyen voces alternativas que consideran como tinica
posibilidad de impedir un desastre humanitario el re-asumir nuestros
mundos comunes como tales y no como botin primi-capientis,” el re-
crearlos comunitariamente y asi crear nuevas formas de comunidad. No
se trata de sacarse de la manga un modelo tinico de comunidad concre-
ta, ni de reproducir modelos pertenecientes a otras culturas, tiempos o
mundos, por mas que puedan ser inspiraciéon para nuestro propdsito.

En esa direccioén, quiza, hay una pista de reconstruccién de esa realidad
humana que tiene que estar fincada, mas alla de la razo6n, en aquellos
que nos preceden y en aquellos que nos impulsan. Mas alla de las tec-
nociencias y finanzas —aunque no sin tecnociencias y economias hu-
manas—, en todo aquello y todos aquellos (“los otros”) que nos dan la
vida, nos protegen, nos dan sentidos y esperanzas: las comunidades, las
personas y los mundos humanos que se nos comparten gratuitamente;
aqui si ab-solutamente; es decir: no atados a ninguna condicién (mé-

10. Primi-capientis. Significa que una propiedad es del primero que la toma.
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ritos o esfuerzos, riqueza, educacion, similitudes, derechos, etcétera),
simplemente porque (nos) queremos.

Eso no puede venir ni de los individuos ni de las sociedades, sino de
la realidad y realizaciones de las comunidades-mundos-préjimos que
se fundan en y fundan el amor, que comunicandonos todo eso nos
fundan como personas, como pueblos, como mundos para disfrutar y
compartir, para con-vivir.

Porque hay algo mas fundamental que la razén: un ethos, un daimon —
insolito, no programable e incontrolable, en cuanto anterior a la razén
y a la voluntad—, una locura/libertad fundamental que nos impulsa a
vivir/con-vivir, a imaginar y crear, a comprender y transformar, a pro-
yectar y con-struir (estructurar con otros), a querer mundos compar-
tidos; una locura/libertad fundamental que nos hace humanos, que nos
convida a agradecer, disfrutar y celebrar. Eso, en el fondo, es lo que se
llama el amor, y eso es lo inico que puede fundar una verdadera con-
vivencia, comunidad-comunién humana, y, algo que se nos olvida en
la filosofia occidental, que nos impulsa a disfrutar, agradecer y festejar
en comun.

¢Hay salida por alli? Yo pienso, personalmente, que si no es por alli
no hay salida. éSomos capaces de destruirnos como humanidad? Si,
pero también, como decia el Dr. Alfaro, tenemos la experiencia de
que, después de periodos muy violentos, nuestros pueblos lograron
reconstruirse, reconstruir sus identidades-diversidades y sus mundos,
fundamentalmente en ese querer ser o, si quieren, en ese querer no
ex-sistir sino con-sistir.
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La economia de Pluto... y de su querido Rratos
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La tierra, nuestra casa, parece convertirse cada vez mds
en un inmenso depdsito de porqueria.
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Resumen. Roman Morales, Luis Ignacio. La economia de Pluto... X
y de su querido Kratos. En la competencia para determinar quién

es el campedn de la violencia no triunfan los misiles, los fundamen-
talismos religiosos ni los narcos con sus cuernos de chivo, sino el
manejo de la moneday del libre mercado en condiciones de un proceso

de creciente concentracidon del poder econémico. En el presente articulo

se aborda la violencia econémica como un mecanismo de asignacion de
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Kratos es en la mitologia griega la personificacién masculina del poder
y la fuerza. Junto con Bia (representacién femenina de la fuerza y la
violencia), lleva a Prometeo ante Hefestos, hijo de Zeus, para encade-
narlo y castigarlo eternamente por haber robado el fuego a los dioses
y habérselo dado a los hombres.

FUERZA. Hemos alcanzado la regién méas extrema de la Tierra, el Gltimo
rincén de Escitia, en un desierto nunca encontrado. A ti te corresponde,
Hefestos, cumplir las 6rdenes de tu padre. Debes fijar a este malhechor en
estas abruptas rocas, utilizando irrompibles grilletes de bronce, porque
rob¢ el resplandor del fuego, origen de todas las artes, entregandoselo a los
hombres. iDebe pagar a los dioses por esa falta! Y asi aprendera a sufrir la
tirania de Zeus y renunciar a sus humanitarios sentimientos.

HEFESTOS. Fuerza y Violencia, ya habéis cumplido el mandato de Zeus y
nada os retiene. Pero yo no me atrevo a encadenar a un dios hermano en
esta tormentosa cima. [...] es necesario tener coraje para eso, ya que es muy
grave no cumplir con las 6rdenes de un padre.

(Dirigiéndose a Prometeo) Magnanimo hijo de la consejera Temis, contra
tu voluntad y la mia voy a clavarte con fuertes lazos de bronce en esta in-
hospita roca, donde no volveras a escuchar la voz ni podras ver la figura de
un mortal, ya que, quemado por la resplandeciente llama del Sol, tu piel se
estremecera. Con alegria, daras la bienvenida a la noche que con su manto
estrellado atenuara los sufrientes efectos de la potentisima llama del Sol;
pero el amanecer se convertira de nuevo en el inicio de tu angustia y su-
frimiento y siempre te alumbraré la carga del mal presente, pues todavia
no ha nacido tu libertador.

iEsto es lo que has ganado con tus humanitarios sentimientos! iTt, un dios
que no teme la cblera de los dioses, has otorgado incomprensibles honores
a los mortales! iHe aqui, pues, la causa por la que habras de permanecer
atado a esta roca, montando ingrata guardia, eternamente de pie, sin po-
der hincarte ni sentarte, sin dormir. Mucho habras de lamentarte, mucho



habras de gemir, pero todo sera indtil, porque el corazén de mi padre Zeus
es inflexible!"

¢Quién decide quién debe tener el fuego?, ¢quién es, en la economia
contemporanea, el que decide quién puede poseer la luz y el calor?,
équién es el Zeus del siglo xx1? Si nos atenemos al discurso predomi-
nante, ese Dios es el mercado. Es él quien contiene las leyes ineludi-
bles de la oferta y la demanda y hace que se cumplan. Para lograrlo
recurre a Kratos, es decir, al poder, la fuerza y la violencia. Kratos puede
aparentar estar dotado de poder por su propio pueblo (Demo-kratos,
democracia), pero en el mercado las decisiones se toman en funcidén de
la fijacién de un precio y quien tiene el dinero para pagarlo es quien
decide. Quien manda directamente es Pluto, el Dios de los ricos, el
que tiene el dinero. El poder es plutocratico.” Pluto, en consonancia
con Zeus, puede recurrir a Kratos y Bia para imponer su voluntad. La
riqueza, como el fuego, se debe quedar con los dioses. Lo que hizo Pro-
meteo fue un sacrilegio y desde la 6ptica del poder debia ser castiga-
do... pero finalmente los hombres se quedaron con el fuego y Heracles
liber6 a Prometeo. El dinero y el poder no son infinitos.

EL MERCADO Y LA VIOLENCIA.
EL PODER DEL “VOTO MONETARIO”

El diccionario francés Petit Robert define un acto violento como una
accion sobre alguien contra su voluntad, empleando la fuerza o la in-
timidacion, brutalizandolo y oprimiéndolo.?

Una economia de mercado define lo que se produce (a partir de la
disponibilidad de recursos existentes) y el destino de esa produccién

1. Esquilo, Prometeo encadenado, Biblioteca Virtual Antorcha, 2005. Las direcciones de los documentos
electrénicos citados a lo largo del documento se especifican al final en las Fuentes documentales.

2. Cfr. Plutocracia en diccionario de etimologias.

3. Detit Robert, Dictionnaire de la langue frang¢aise, Le Robert, Paris, 1986.



mediante transacciones mediadas por dinero. Los bienes y servicios
se mercan, se convierten en mercancias. La satisfaccion de los deseos
y necesidades humanas se sufraga crecientemente mediante adquisi-
ciones logradas a través de un pago monetario. El precio es el monto
acordado para toda accién de compra-venta entre quien ofrece un bien
o servicio y quien lo adquiere. La riqueza econdémica de que dispone-
mos se mide en funcién de cuanto dinero tengamos y de en cuanto se
cuantifique en dinero lo que tenemos.

¢Qué se produce en una economia? Paul A. Samuelson explica que lo
decidimos por votacidn, pero que la eleccién es un tanto distinta a la
que efectuamos al elegir autoridades gubernamentales:

Qué bienes y servicios se produciran, se determina por los votos monetarios
de los consumidores, no cada seis o cuatro afios en las urnas, sino todos
los dias cuando éstos deciden comprar. El dinero que pagan en las cajas
registradoras constituye, en tltima instancia, las néminas, los ingresos y
los dividendos que reciben como ingreso los consumidores en calidad de
trabajadores.*

Launidad monetaria se convierte en un simil de boleta electoral. Tanto
dinero tengo, de tantos votos dispongo. Si con el dinero adquiero un
cierto modelo de teléfono celular, estoy votando para que ese teléfono
se siga produciendo. Si es rarisimo que alguien compre una maquina
de escribir, la produccién de tales maquinas también se tornara ex-
cepcionalmente rara. Con el dinero decidimos qué hacemos con el
planeta.

La cuestion es que, evidentemente, no todos tenemos la misma can-
tidad de “boletas electorales” llamadas dinero. En una economia de
mercado sin contrapesos, a mayor disponibilidad de dinero se cuenta

4. Paul Samuelson, Macroeconomia, Mc Graw-Hill, México, 1998, p. 27.
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con mayores recursos para atraerlo mas ain —“dinero llama dinero”—.
La concentracién de los ingresos y del patrimonio juega una suerte de
fuerza centripeta que atrae la riqueza hacia el centro de poder eco-
noémico. Esta fuerza no es ineludible (también existe la centrifuga),
pero entonces la economia no juega s6lo con las fuerzas centripetas del
mercado, sino con otras que evitarian la formacién de agujeros negros
econdémicos que engullan toda la riqueza a su paso. En un mercado sin
restricciones, la disponibilidad de riqueza de unos absorbe la de los
demas, despoja violenta y crecientemente a una parte creciente de
la poblacion de la riqueza que produce, polariza y, en consecuencia,
desgarra el tejido social. Finalmente impide que podamos seguir vi-
viendo juntos.

Evidentemente, si la riqueza crece, el enriquecimiento de unos no nece-
sariamente implica el empobrecimiento de los demas. La riqueza no es
estatica. Sin embargo, si el aumento en la rentabilidad de las ganancias
de quienes detentan el poder econdmico es superior al aumento en la
produccién de riqueza, entonces la fuerza centripeta se vuelve predo-
minante, con sus consecuencias sociales, humanas y ambientales. Esta
tendencia es la que Thomas Piketty ha encontrado para el largo plazo
en el plano internacional?

¢Como esta repartido el voto monetario en la actualidad? La organi-

< s 6 . T .
zacién Oxfam,’ con base en datos del grupo financiero Crédit Suisse,’
senala:

La desigualdad extrema en el mundo esté alcanzando cotas insoportables.
Actualmente, el 1% maés rico de la poblacion mundial posee mas riqueza
que el 99% restante de las personas del planeta. El poder y los privilegios
se estan utilizando para manipular el sistema econdmico y asi ampliar la

5. Thomas Piketty, El Capital en el siglo XXI, Fondo de Cultura Econémica, México, 2014, pp. 5-47.
6. Oxfam, 210 informe de Oxfam. Una economia al servicio del 1%, 18 de enero de 2016, p. 1.
7. Credit Suisse, Research Institute, Global Wealth Report 2015, Zurich, octubre 2015.



brecha, dejando sin esperanza a cientos de millones de personas pobres.
El entramado mundial de paraisos fiscales permite que una minoria privi-
legiada oculte en ellos 7,6 billones de délares.?

Lo senalado por Oxfam y el Crédit Suisse muestra la polarizacién
del “voto monetario”. Haciendo una analogia con el voto politico,
es como si de los 83.8 millones de mexicanos inscritos en el padrén
electoral,’ el voto de 838,000 (cifra similar a los que se apellidan Gon-
zalez, sea por apellido materno, paterno o ambos, o un poco mas del
padrén de Nayarit) pesara tanto como el del resto de los ciudadanos
del pais.

Oxfam, con calculos propios, alerta ain mas sobre la polarizacion eco-
ndémica:

8.
9.

En 2015, s6lo 62 personas poseian la misma riqueza que 3,600 millones
(la mitad mas pobre de la humanidad). No hace mucho, en 2010, eran 388
personas.

La riqueza en manos de las 62 personas mas ricas del mundo se ha incre-
mentado en un 44% en apenas cinco afios, algo mas de medio billon de d6-
lares (542,000 millones) desde 2010, hasta alcanzar 1.76 billones de ddlares.
Mientras tanto, la riqueza en manos de la mitad mas pobre de la poblaciéon
se redujo en mas de un billéon de doélares en el mismo periodo, un desplome
del 41%.

Desde el inicio del presente siglo, la mitad mas pobre de la poblacién mun-
dial so6lo ha recibido el 1% del incremento total de la riqueza mundial,
mientras que el 50% de esa “nueva riqueza” ha ido a parar a los bolsillos
del 1% mas rico.”

Oxfam, 210 informe de Oxfam..., p.1.
Instituto Nacional Electoral, México, 2016.

10. Oxfam, 210 informe de Oxfam..., p. 2.



Los datos de Oxfam ilustran una concentracion del poder econdémico
que posiblemente sea inédita. El que 62 personas dispongan de un mon-
to de riqueza similar al de 3,600 millones implica una relacién de una a
58.1 millones de personas. Llevando esa relacién a México, es como si
dos personas tuvieran la misma cantidad de recursos econdémicos que
el resto del pais completo. Ademas, la tendencia crece rapidamente
hacia niveles de concentraciéon ain mas extremos.

A lo largo de la historia del pensamiento econdémico han resaltado
dos areas de preguntas fundamentales: las relativas a la generacion de
riqueza (¢Qué producir, como producir, cuanto producir, para quién
producir?) y las relativas a su distribucion (éQué parte de la riqueza
le debe de tocar a los trabajadores, a los rentistas, a los empresarios,
al Estado, a los excluidos del sistema, etcétera?; écdmo repartirla por
regiones, sectores, o grupos sociales especificos?).

En el discurso predominante se establece una falsa secuencia en la
que la distribucién queda relegada y subordinada a la produccién: “no
se puede repartir lo que no existe”, “para elevar los salarios minimos
primero hay que aumentar la productividad”, “el salario depende de
la productividad del trabajador”, etcétera. Bajo esta logica lo funda-
mental es insertarse plenamente en la légica de mercado, siendo: (i)
mas competitivos (atractivos para la inversidon privada), lo que a su
vez implica generar mejores condiciones para la rentabilidad de los
grandes corporativos; (ii) generadores de confianza para que perma-
nezcan o se incrementen las inversiones en los mercados de dinero
y de capitales (especulativos); (iii) flexibles para la contratacién de
trabajadores y para asegurar la paz laboral (subcontratacion, trabajo
eventual, sindicatos ddciles, pobre y cuestionada inspeccion laboral,
elusion de prestaciones a los trabajadores); (iv) bajando carga fiscal, y
aumentando créditos fiscales y subsidios para las empresas mas po-
derosas; (v) mas permisivos, desreguladores y moderados en cuanto
al cuidado del medio ambiente y la sustentabilidad.



En esa misma logica, Viviane Forrester se plantea la paradoja de “vivir
en un mundo que no existe”, en el que la economia de mercado obliga
a tener dinero para acceder a los satisfactores, en tanto que el medio
fundamental para obtener ese dinero es el empleo. El ser “empleable”
pasa por ser rentable y es la condicion basica para tener ingreso. Si
no se tiene ingreso no se accede al mercado; si no se tiene acceso al
mercado, no se tiene acceso a los medios para vivir.

En este sistema sobrenada una pregunta esencial, jamas formulada: “Es
necesario ‘merecer’ el derecho de vivir?” Una infima minoria, provista de
poderes excepcionales, propiedades y derechos considerados naturales,
posee de oficio ese derecho. En cambio, el resto de la humanidad, para
“merecer” el derecho de vivir, debe demostrar que es “util” para la socie-
dad, es decir, para aquellos que la rigen y la dominan: la economia [esta]
confundida mas que nunca con los negocios, la economia de mercado. Para
ella, “atil’ significa casi siempre “rentable”, es decir, que le dé ganancias
a las ganancias. En una palabra, significa “empleable”. “Explotable” seria

de mal gusto."

Lo paradéjico de la situacién que describe Forrester es que quienes
jamas han tenido la necesidad de demostrar que son rentables, son
quienes exigen a los demas que demuestren que lo son o se atengan
a las consecuencias. La violencia de la soberbia, del desprecio y de la
ignorancia se ejerce sistematicamente sobre quienes tienen que so-
brevivir en el dia a dia.

éPero qué pasa cuando los cambios tecnolédgicos, los organizacionales
o las crisis afectan significativamente la demanda de trabajo, cuando
la obligacién de trabajar para vivir no se puede cumplir porque no hay
empleos? El consumidor se transforma en un excluido del mercado, en
un habitante de la frontera de la supervivencia.

1. Viviane Forrester, El Horror econémico, Fondo de Cultura Econémica, México, 1997, p. 15.
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En el mismo sentido planteado por Forrester, Zygmunt Bauman aborda
la ética del trabajo en la economia de mercado.” La define como una
norma de vida con dos premisas y tres presunciones:

Premisas:

e Si se quiere conseguir lo necesario para vivir y ser feliz, hay que
hacer algo que los demas consideren valioso y digno de pago.

» Esta mal, es necio y, moralmente, dafiino conformarse con lo ya
conseguido y quedarse con menos en lugar de buscar mas.”

Presunciones:

» Lamayoria de la gente tiene una capacidad de trabajo que vender
y puede ganarse la vida ofreciéndola, a cambio de lo que merece.

e El trabajo es el estado normal de los seres humanos, no trabajar
es anormal. La mayor parte de la gente cumple con sus obliga-
ciones y seria injusto pedirle que compartiera sus beneficios o
ganancias con los demas, que también pueden hacerlo, pero que
por una u otra razén no lo hacen.

e Sélo el trabajo cuyo valor es reconocido por los demas (trabajo por
el que hay que pagar salarios o jornales, que puede venderse y esta
en condiciones de ser comprado) tiene el valor moral consagrado
por la ética del trabajo."

Bauman muestra a la ética del trabajo como la sustitucién del orgu-
llo, el honor, el sentido de lo realizado y la busqueda de una finalidad
por el criterio predominante de la disciplina. La obediencia prima
sobre el pensamiento, la “mano de obra” sobre el ser humano en su
integralidad. Podriamos afadir que en la expandida teoria del capital

12. Zygmunt Bauman, Trabajo, Consumismo y Nuevos pobres, Gedisa, Barcelona, 1999, pp. 17-42.
13. Ibidem, pp. 17-18.
14. Ibidem, p.18.



humano, el capital es lo sustantivo y el ser humano es sélo el adjetivo
que caracteriza una forma de capital. El ser humano se vuelve un ins-
trumento de su creacion, el capital. El aprendiz de brujo es vencido
por las escobas a las que dio vida con su hechizo.

Bajo tales condiciones, el que no trabaje y no sea rentable no merece
vivir, al menos no como ser humano. En la Inglaterra de las Workhou-
ses (siglos XVv1I al XI1X) se recluia a los “pobres holgazanes” para hacer
trabajos forzados y vivir en condiciones infrahumanas. Bauman denun-
cia el discurso de valoracion del trabajo y cita la historia de Gertrude
Himmelfarb:

Los mendigos, como las ratas, podian efectivamente ser eliminados con
ese método: al menos, uno podia apartarlos de su vista. S6lo hacia falta
decidirse a tratarlos como ratas, partiendo del supuesto de que “los pobres
y desdichados estan aqui s6lo como una molestia a la que hay que limpiar
hasta ponerle fin” [...]. Si un hombre se niega a trabajar no le queda otra
cosa que hacer que roer su pan viejo y beber agua, sin un alma con quien
hablar. Este aliciente es necesario para que dé lo mejor de si.”

En suma, bajo el voto monetario subyace la violencia de la exclusién, la
negacion del ser humano como tal y su sustitucién por el consumidor
con poder adquisitivo. El lema implicito de los mercados contempo-
raneos, el que deberia estar grabado en todas las monedas pareceria
ser “Tanto tienes, tanto vales”, la dignidad humana es en todo caso un
residuo de la rentabilidad en el mercado. Los R-15 y los “cuernos de
chivo” no son los iconos centrales de la violencia mundial, son amplia-
mente superados por la moneda, aquella que inocente o perversamen-
te consideramos un mero instrumento técnico y neutro, que debe ser
controlado por el ente auténomo de los gobiernos, el Banco Central,

15. Ibidem, p. 27.



a su vez dirigido por los financieros mas exitosos y ortodoxos, como
en el caso de México.

LA ECONOMIA AL SERVICIO DE LA CREMATISTICA

Aristoteles distinguia en La Politica entre las actividades econémicas
y las crematisticas. Las primeras, especialmente las agropecuarias, im-
plicaban aprovechar la riqueza que genera la naturaleza y emplearla en
beneficio tanto de la Polis como de la economia doméstica, es decir, de
la Casa que da su sentido originalmente a la economia (administraciéon
de la casa) como espacio de articulacion de procesos productivos, dis-
tributivos y de consumo. En cambio, las actividades crematisticas s6lo
implican la apropiacion para si de una riqueza preexistente, en la que
no se agrega, en la interpretacion de Aristételes, un nuevo valor. Se tra-
ta particularmente del préstamo con interés y del comercio lucrativo.

Las interpretaciones antiguas se transformaron sustancialmente, en
especial a partir de la escolastica, integrando paulatinamente al comer-
cio lucrativo y al préstamo con interés a la economia. Pareceria que
hoy la férmula se ha invertido: la economia se nos presenta prepon-
derantemente como la suma de los juegos financieros y de mercado,
en tanto que la produccion y la distribucidn de la riqueza se advierten
subordinadas a los primeros.

En efecto, los medios de comunicacion, por lo general, ya no presentan
secciones de economia sino de negocios (donde la noticia clave es el
comportamiento de la bolsa de valores). Los objetivos nacionales de
desarrollo se colocan en funcidn de la insercidon de los paises en los
mercados internacionales, la mejora en la distribucion del ingreso o la
reduccion de la pobreza se ubican como residuales ante la importan-
cia de mejorar nuestra posicion competitiva, la sustentabilidad de-
pende de un “mercado de servicios ambientales”, la disponibilidad
de un ingreso suficiente para adquirir una canasta basica raquitica se



condiciona a un aumento de la productividad. Todo, a su vez, soporta-
do por una malentendida “estabilidad macroecondémica” referida en
realidad al sostenimiento de algunas variables financieras (inflacidn,
paridad, déficit fiscal, déficit externo, reservas internacionales, tasa de
interés) y desdefiando las relativas a la sustentabilidad ambiental, al
crecimiento econdémico, a la distribucién del ingreso y la riqueza o a
la reduccién de la pobreza.

La economia subordinada a la crematistica privilegia el poder del di-
nero —o mas bien el de sus principales detentores— por el dinero
mismo, no en funcién del desarrollo de una capacidad de respuesta a
las necesidades humanas. En la ldgica financiera se supondria que los
mercados financieros son un medio para captar el “ahorro del ptblico”
y canalizarlo hacia la inversion productiva; sin embargo, esto esta lejos
de ser empiricamente demostrable. Los mercados bursatiles pueden
llegar a subir o bajar mas de 3% en un solo dia, en tanto que una eco-
nomia como la mexicana rara vez crece mas de 3% en un afio. En una
sola jornada, durante la crisis del 2008, la bolsa de valores de Nueva
York perdié un monto nominal de recursos equivalente a la mayor parte
del P1B anual de México.

El problema es que lo que se juega en los mercados financieros es final-
mente dinero, que se crea o se destruye sin tener relacion real alguna
con la produccidn que ese dinero eventualmente puede adquirir. Es
tal la cantidad de dinero que se juega en los mercados financieros que
si los especuladores lo sacaran para adquirir bienes y servicios, ellos
podrian comprar practicamente todas las mercancias del planeta, pues
los billetes, monedas e instrumentos de alta liquidez —posibilidad de
ser intercambiados ficilmente por productos, incluidos también che-
quesy tarjetas de crédito— no representan mas que una parte marginal
del dinero total que circula, considerando lo que se intercambia en
acciones y obligaciones en los mercados de valores. A nivel mundial



circulan entre 60,000 y 100,000 billones (millones de millones) de
doélares,' cuando el pIB mundial es de 73,434 billones.”

Sin embargo, tal cifra de dinero en circulacién no incluye las invencio-
nes recientes de grandes productos financieros, desde los mercados de
derivados hasta las monedas virtuales (como el bitcoin).”® Al incluir un
estimado del conjunto de instrumentos financieros, habria 13.6 veces
mas dinero en el mundo que en la suma del Producto Interno Bruto
planetario.

Bajo esta situacion, silos detentores de los instrumentos especulativos
de alto riesgo quisieran sacar el dinero que tienen invertido para com-
prar bienes y servicios, la economia mundial simplemente colapsaria.
Entonces, si algo es estratégico para la mayor parte de las autoridades
financieras del mundo es “mantener la confianza de los inversionistas”,
que el dinero no salga del inmenso espacio virtual especulativo. Para
ello se otorga todo tipo de facilidades y busqueda de garantias en favor
de la especulacién. La NO produccion detenta el control de la econo-
mia mundial. En contraste, la satisfaccion de las necesidades sociales,
el empleo o el cuidado del planeta se confirman como secundarios, por
no decir residuales. En tltima instancia, el uso del término “estabilidad
macroecon6émica” se remite a mantener la inercia de esta arquitectura
financiera internacional.

Esta logica financiera ya habia sido advertida desde fines de la década
de los setenta del siglo pasado. En 1982 Michel Aglietta public6 La

16. Excite. Red Europea de Informacién, {Cudnto dinero hay en el mundo?, s/f.

17. Grupo Banco Mundial, Datos. PIB, 2016.

18. Sue Chang, Here’s all the money in the world, in one chart, MarketWatch, 29 de enero de 2016. “For pu-
rists, who believe money refers only to currencies such as bank notes, coins, and money deposited in
savings or checking accounts, the total is somewhere around $80.9 trillion (de d6lares). But for those
preferring a broader interpretation, including digital currency bitcoin, above-ground gold supply, and
funds invested in various financial products like derivatives, the amount is in the quadrillions”. Un
cuatrillon en la terminologia comtinmente utilizada en los paises latinos (sistema decimal extendido),
equivale a un millén de billones, donde un billén es un millon de millones, o un trillion, en el uso
anglosajon.



violencia de la moneda.” En el prologo, escrito por Jacques Attali, se
advierte la critica a los sistemas financieros nacionales controlados por
entes privados, anticipando los riesgos de gigantescas crisis, como la
que a la postre vivimos a nivel mundial en el 2008-2009:

La administracion de las crisis financieras no es mis que un modo més o
menos tolerable, mas o menos civilizado, de la violencia esencial, la vio-
lencia pura.

[La violencia de la moneda...] muestra la nulidad tragica de las teorias
que [...] han eliminado la moneda para construir una economia puramente
cuantitativa [...]. El resultado es ridiculo, deplorable, ingenuo, pero también
perjudicial: cuando esa teoria conduce a las dogmaticas politicas mone-
tarias autbnomas que tanto dafio hacen hoy en dia a las naciones que las
emplean, ya no sélo se trata de faltas tedricas, sino de cosas serias, muy
serias. En los afios que vienen van a desempefiar un papel determinante en
la crisis de las economias occidentales.”

Aglietta y Orlean explican puntualmente la relacion mercado-finanzas-
cohesion social:

El problema fundamental que plantea el anélisis de las sociedades es el de
su cohesion. ¢{COmo puede funcionar un universo en donde la producciéon
material es tomada a su cargo por una multitud de agentes que gozan a
priori de una autonomia absoluta de decisién? éCémo es asegurada la co-
hesion de ese conjunto de estrategias individuales? [...] ¢{Como un sistema
de valores dominado por el individualismo logra aprehender la formacion
y la gestidn de la sociedad en tanto que totalidad?

Concebir la finanza como un sistema integrado implica hacer uso de las no-
ciones de diferenciacién y jerarquia. Las crisis monetarias son procesos de

19. Michel Aglietta y André Orlean, La violencia de la moneda, Siglo XXI, México, 1990, p. 10.
20. Jacques Attali, “Prefacio” en Michel Aglietta, La violencia de la moneda..., p. 10.
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desorganizacion de los sistemas integrados [...] una pérdida de capacidad de
organizacion de las relaciones privadas.”

UN CASO EXTREMO: MEXICO

La violencia econ6mica, expresada en su enorme desigualdad, caracte-
riza estructuralmente a México desde sus origenes. Desde los imperios
prehispéanicos hasta la actualidad se actia desde el poder econdémico,
militar, cultural y politico contra la mayor parte de la poblacién, em-
pleando la fuerza o la intimidacidn, brutalizando y oprimiendo.

México es el pais de la desigualdad. {Ddénde existe una diferencia tan
terrible en la distribucién del cultivo de la fortuna, la civilizacién de
la tierra y la poblacién?*

En 1996 quince mexicanos controlaban 25,600 Mdd; en el 2014, 16 controla-
ban 149,900 Mdd. En el 2002 la riqueza de cuatro mexicanos (Slim, Salinas,
Bailleres y Larrea) equivalia a 29 del PIB. Hoy, equivale a 9% (El ingreso
acumulado de 20 millones de mexicanos). En el 2014 (esos cuatro) hubieran
podido contratar a tres millones de trabajadores a nivel de salario minimo,
sin perder un centavo de su riqueza.”

El poder esta asociado a la toma de decisiones econémicas y se expre-
sa con notoriedad. En una sociedad polarizada, como la mexicana, el
poder econémico concentrado y monopolizado es indisociable de la
exclusion y la pobreza. Es una violencia extrema de diversas élites fren-
te al resto de la sociedad que va desde el desdén a quien tenga un poder
significativamente menor hasta la represion y la agresion directas.

21. Ibidem, p.15.

22. Alexander von Humboldt, Ensayo politico sobre el reino de la Nueva Esparia, Editorial Pedro Robredo,
México, 1941.

23. Gerardo Esquivel, Desigualdad extrema en México, Oxfam, México, 2015, pp. 18-19.



Al asumirse como triunfante el discurso de la competencia individual,
del libre mercado y del retiro del Estado como regulador —procurador de
bienestar social y de equilibrio social—, la btisqueda del éxito o
de la mera supervivencia pasa por demostrar que se es eficiente en la
actividad que sea, incluyendo cualquier tipo de agresion o ilegalidad.
Los narcos demuestran que son competitivos a nivel internacional,
los polleros colocan eficientemente a los migrantes del otro lado de la
frontera, los secuestradores, los proxenetas, los que roban y trafican
con mercancia robada, los que se apropian de la biodiversidad, los
que matan y trafican con érganos humanos, los que saquean las joyas
arqueolodgicas para venderlas al mejor postor... todos ellos pueden ser
premiados por el mercado y se convierten, se consolidan o se encum-
bran como consumidores activos.

Bajo ese discurso, el asesinato puede ser valorado como un éxito eco-
ndémico. Por ejemplo, de un nifio en situacidon de calle que tal vez no
tenga ni acta de nacimiento, podriamos decir que su costo de produc-
cion es infimo y que, como es muy poco productivo no es rentable, su
valor en el mercado de trabajo es insignificante. En la misma légica,
un par de rifiones, un par de cérneas, un corazén, un higado y muchos
otros 6rganos son altamente apreciados en los mercados globales. Ante
las acciones violentas del poder, las reacciones violentas pueden ser
igual de brutales.

No es que los pobres o los perdedores, o que los ricos y los vencedores,
sean los violentos per se. El asunto es estructural y todos formamos
parte de él. La violencia se convierte en una forma clave de genera-
cion, asignacion e intercambio de recursos econémicos, es una relacion
importantisima entre los estratos socioecondémicos y al interior de
ellos. Posiblemente no exista mercado mas libre que el de la ilegali-
dad: frente a la falta de normas aplicables, el juego directo del poder
se impone como la relacién econémica primaria.



“El que contamina paga”. No se trata entonces de evitar la contamina-
cidn sino so6lo de fijar un precio, determinado discrecionalmente en
funcién de las relaciones de poder existentes. Si por una parte se mide
el progreso econémico por la produccion y venta de automoviles y
de autopartes y, por la otra, se demanda un menor uso del automoévil
y una mayor densidad de areas verdes, simplemente estamos estable-
ciendo un discurso bipolar.

“Igualdad de oportunidades”. Si las oportunidades, por ejemplo, de
entrar al mercado de trabajo, son iguales en un entorno de profunda
desigualdad, esa desigualdad puede simplemente reproducirse y extra-
polarse. Aunque todos puedan acceder a una escuela primaria (igualdad
de oportunidades), no todos llegan a una escuela con caracteristicas
similares, con la misma alimentacion, con condiciones equiparables
en sus hogares, con la misma calidad y posibilidad de acceso a la salud
y al transporte, con el mismo capital social para ir creciendo en un
mundo en el que las relaciones y los apellidos son clave, con un medio
ambiente sano, con la misma posibilidad de sus padres para atenderlos.
Es una igualdad de oportunidades bajo condiciones profundamente
desiguales, que reproduce una polarizacién que amenaza con reventar.

“Los buenos somos mas que los malos”. Bajo el criterio moralista y
dicotémico de la bondad y la maldad evadimos el problema macroeco-
ndémico, historico y estructural que se impone como determinante de
nuestra violencia e inseguridad. Como referia Moro en su Utopia: el
sistema inglés crea ladrones para después castigarlos. Si nuestro sistema
es un gran fabricante de ilegalidades, la violencia no se podra enfrentar
reproduciendo el sistema al infinito.

“Vamos por el camino correcto”. ¢Hacia dénde? Podremos alterar la
cuantificacién de la pobreza para generar la percepciéon de que ésta se
reduce —como lo hizo el INEGI en el m6dulo de condiciones socioe-
con6micas de la Encuesta Intercensal 2015—, pero eso no cambia la



situacion real. Podemos decir que la inflacion se ha controlado, pero si
eso se traduce en la quiebra masiva de pequenas unidades econdémicas,
en la contratacion y subcontratacion de trabajadores bajo condiciones
indignas, aun en la llamada economia formal, s6lo estamos atizando la
violencia econémica.

En contraste, el discurso oficial pretende que México, como muchos
paises, tiene la oportunidad de insertarse de manera eficiente y com-
petitiva en los mercados globales, aprovechando sus ventajas compa-
rativas. Puede aprovechar la produccién de mercancias que genera
a un muy bajo costo y que son altamente cotizadas en los mercados
internacionales. Con ello, lograria incrementar sustancialmente sus
exportaciones, atraer divisas a nuestro pais y favorecer el clima de
negocios y la estabilidad macroecondmica.

¢QUE HACER? PROMETEO FUE LIBERADO

Las teorias son representaciones, no sustituciones de la realidad. Nin-
gun pais, ni el planeta entero, esta condenado al fracaso o a su implo-
sion, pero el logro de realidades diferentes a las inerciales implica la
construccion de estrategias y arreglos sociales diferentes a los actuales.

El desencanto por el libre mercado y la ausencia de una estructura
alternativa visible, bajo los actuales canones, pasa por la salida de la
Gran Bretafia de la Unién Europea, por el encumbramiento de los mo-
vimientos ultranacionalistas en Europa, por el descontento politico
norteamericano expresado en el triunfo de Donald Trump y por la gran
insatisfaccién mexicana con respecto a su gobierno.

El descrédito del libre mercado puede conducir a formas atin maés
abyectas de concentracién de poder, culpando a “los de afuera” de los
deterioros internos, como lo hizo Trump para vencer en las eleccio-
nes norteamericanas. Se puede culpar en Estados Unidos a los mexi-



canos, en México a los centroamericanos, en Europa a los arabes, en
el Medio Oriente a los occidentales y asi, sucesivamente. Si con el
discurso del libre mercado nos dividimos como sociedad y nos refugia-
mos en un discurso de racionalidad individual o en la de los ascenden-
tes discursos ultranacionalistas, nos refugiamos en la valoracién de
uno mismo a partir de la exclusién de los que no son como uno mismo.
Uno y otro discurso implican un aislamiento, aunque en el mundo del
libre mercado el aislamiento humano se disfrace de una integraciéon
de los mercados. En ambos casos, sea por la competencia o sea por
el desprecio a lo externo, reafirmamos la exacerbacion de la violencia
como fuente de autoafirmacion.

La construccion de alternativas pasa por la reversion de prioridades: la
sociedad antes que el mercado, la sustentabilidad antes que el desgaste
programado, la distribucién equitativa antes que el éxito econémico
individual, la cooperacion antes que la competitividad.

Si se trata de ser competitivo, José Marti efectu6 una extraordinaria
reflexién sobre los bebés y sus madres, sobre la que puede construirse
una analogia. Marti se referia a la frecuente expresiéon materna de te-
ner “al bebé mas bello del mundo” y afirmaba que, en sentido estricto,
solamente podia existir un solo bebé mas bello del mundo. El poeta
concluye que efectivamente s6lo hay uno y ése es el que tiene cada
madre de este planeta. El valor maximo que se le da a uno no va en
detrimento de ningun otro, la eficiencia econdémica no implica nece-
sariamente la exclusion social. La compatibilizacion de eficiencia con
inclusion y cohesion social es el reto a construir en una estrategia al-
ternativa, es la necesidad global de que la eficiencia global no sea para
encumbrar a unos y hundir a todos los demas, sino para permitirnos
vivir cohesionados y dignamente.



En términos de México, esto se traduciria en el deseo que expresoé el
papa Francisco para que en nuestro pais

No se tenga que migrar para poder sofiar
No se tenga que ser explotado para trabajar
No tengan que ser presa la mayoria para los intereses de unos pocos.”

Eso seria construir paz.
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@ Sobre la violencia pp. 375391

Violencia, sufrimiento, perdon

DR. PEDRO ANTONIO REYES LINARES*

!

Resumen. Reyes Linares, Pedro Antonio. Violencia, sufrimiento, X
perdén. Se ha vuelto lugar comtn en nuestro sentido de vida ar-
gumentar que la situacién de violencia sufrida trae un movimiento

natural hacia la venganza. Esta se pretende como el curso normal de

quien ha sufrido la violencia, detenida s6lo por la impotencia para res-
ponder con la misma fuerza, u otra mayor. Argumentos asi se extienden

a ambitos personales, familiares, de grupo e incluso nacionales. A su vez,
este sentido comun toma al perdén como sobrenatural o como imposicion
de un orden superior que aumenta la injusticia sufrida. El autor intenta pro-
blematizar la naturalidad de la venganza y mostrar que el analisis del due-
lo, marcado por la realidad irreductible del cuerpo de quien ha sido asesinado,
abre la posibilidad de ir del dolor y la rabia a la construccién de subjetividades
no violentas, que revelan una superabundancia de realidad en la situacién
vivida, en la que la libertad no queda constrefiida por un sentido comun que
ha naturalizado la venganza.

Abstract. Reyes Linares, Pedro Antonio. Violence, Suffering, Forgiveness. It
has become a commonplace in our understanding of life to argue that the
experience of suffering violence engenders a natural movement toward re-
venge. This is put forward as the normal course of events for someone who
has suffered violence, held back only by the inability to hit back with the
same or greater force. This kind of argument is applied to a wide range of
contexts—personal relationships, families, groups, even nations. At the same
time, this common sense sees forgiveness as something supernatural, or as
an imposition from a higher order that only increases the injustice that has

*  Profesor de Filosoffa, ITESO. Email: parl@iteso.mx



been inflicted. The author attempts to problematize the naturalness of revenge
and to show that the analysis of grief, marked by the irreducible reality of the
body that has been murdered, opens up the possibility of moving from pain
and rage to the construction on non-violent subjetivities that reveal an overa-
bundance of reality in the lived situation, in which freedom is not constrained
by a common sense that has naturalized revenge.

La escena se nos ha vuelto cotidiana: una madre que llora a su hijo
muerto en un enfrentamiento entre bandas, con la policia o con los
cuerpos de seguridad. Los amigos que lloran, el padre, los hermanos...
Hay una comunidad reunida en torno al cadaver, al hijo muerto, al
amigo muerto, al hermano muerto. Parecen ficiles las palabras de ven-
ganza, que el dolor tome ese curso. No sdlo faciles, parecen —dicen
algunos— “naturales”, y lo contrario suena como poco digno de un
ser humano.

Esa “naturalidad” de la venganza obliga a que la pongamos frente al
analisis de la experiencia. Maxime si en el corazon de los que lloran,
o de nosotros que atestiguamos la escena o que lloramos también con
ellos, estd una experiencia otra, vivida por otra comunidad, hace ya
casi dos milenios, en la que la muerte del amigo, del hermano o del
hijo, no se resolvi6 en venganza. Por el contrario, esa comunidad afir-
mo el perddn, el perdon a los enemigos. ¢Es esa comunidad inhumana
o sobrehumana de manera que su recuerdo haya de constreiirse a lo
sobrenatural, para no pedir a esta otra comunidad un perdén seme-
jante? ¢O podemos creer humano el perdoén que ahi se vive y entonces
puede proponerse a esta otra comunidad como una posibilidad abierta
a su humanidad?

Habr4, pues, que analizar la “naturalidad” de la venganza. Frente a esos
conocimientos “naturales” se nos impone volver al andlisis, dejando
por descontado el saber que nos habla de esa “naturalidad” para dejar
que la cosa se manifieste por si misma. ¢Qué ha pasado en esta comuni-
dad humana que hoy llora a su muerto, violentamente asesinado? Esto

376



nos llevara a dar cuenta de su situaciéon de duelo, que ha de diferen-
ciarse de otras formas de duelo, como la muerte por enfermedad, por
desgaste propio del sistema organico, por alguna desgracia. También
en estos casos se habla curiosamente de “naturalidad”, pero aqui lo
natural es asumir esa muerte, y no la venganza que anuncia nuevas
muertes.

Lo propio del duelo que vive esta familia es que la muerte surgida por
la violencia no es natural. Ha sido provocada, y en el cadaver no s6lo
se lee la ausencia de quien esta muerto, sino que se siente también la
presencia de quien lo mato. El cadaver no es por eso simbolo solamente
de la vida que partid; no trae solamente los recuerdos de las expe-
riencias vividas que apuntan hacia el pasado compartido, ni tampoco
puramente signo presente de la ausencia, que ya no puede remitir a la
sorpresa de la persona viva. El cadaver, aqui, remite también mas alla:
hacia los asesinos, y no s6lo como elementos en la memoria de quienes
pueden recordar el asesinato, sino también, y es lo que méas tensiona
en la experiencia, a los que pudiera encontrar en el futuro, “afuera”.

Este duelo remite a ese futuro, al encuentro que pudiera darse con el
asesino, pues éste esta “afuera”, en el ambito comtn. Donde encontrd
a la victima, donde la matd, también podria ser que se le encuentre
manfana. El duelo no sélo remite al pasado convivido con el muerto, que
hace de la muerte un reino de memoria, siempre marcada por laimpo-
sibilidad de subversion. Este pasado pesa porque lo vivido con el muer-
to tiene también ese momento en que alguien le quito6 la vida. Se hace
una unidad entre el futuro y el pasado, en el cuerpo presente del ase-
sinado, en el dolor que sienten sus deudos. Es esa unidad la que parece
que se da por supuesta, pasando por alto la problematicidad del cuerpo
presente en el dolor de los deudos, para afirmar la “naturalidad” de
la venganza. A esto, pasado, se sigue venganza, futuro. El analisis del
duelo nos obliga a centrarnos entonces en el punto problematico



del presente para ver si esta unidad se cumple como propone el saber de
lo “natural”.

Al describir el duelo, el cadaver queda en un lugar inalienable. Es una
presencia que no puede ser reducida a una forma de aprehenderla: no
es ni su memoria, ni una mera cosa, ni sélo un signo. Antes que ser todo
esto, el cuerpo queda como el punto de remision de todo esto. Puede
ser el cuerpo recordado, evocado en una palabra, escondido en una
caja, etc., pero sigue haciéndose presente como la fuente de todo esto.
El cuerpo esta ahi, en el fondo, haciendo presente, precisamente en
esa forma de brutalidad que es mas que la mera ausencia, a la persona
a quien pertenece.

El cuerpo no es, entonces, un puro residuo de la persona. Es la persona
haciéndose presente en esa forma que no permite acceso a lo que antes
podia darse con ella. La rigidez del cuerpo no permite ya la soltura que
permitia cuando la persona estaba viva, y esa rigidez se impone en el
dolor de los deudos.

Y larigidez se encuentra en todo cuerpo muerto. El duelo por el asesi-
nado no deja, por eso, de tener un punto de contacto con otros duelos,
incluso puede recurrirse al modelo del asesinato para describir otras
experiencias de muerte “natural”, como puede ser el caso de una larga
enfermedad o de un desastre natural, personificando a una divinidad
o0 a la naturaleza como su asesino. Pero, en el caso del asesinato, esa
rigidez esta dando un valor preciso al acto de su asesino: en esa rigidez
ha quedado marcado ese acto como definitivo. Ha sido por el acto del
asesino que se ha perdido la soltura personal, que le permitiria reha-
cerse una manera de estar en la realidad y le ha quedado solamente
ésta, la que ostenta en su cuerpo, como una herida que se ha quedado
marcada en su piel y en sus drganos internos.



La vista del cuerpo asesinado causa por eso, como propone Adriana
Cavarero en su Horrorismo, horror." Es el grito que se queda ahogado
en la garganta cuando se ve el extremo al que puede llegar la vio-
lencia humana. El grito ahogado reproduce la rigidez del cadaver, de
un cadaver lacerado o tal vez destrozado con violencia, también en la
experiencia de los deudos. No pueden hacer nada. Ni pueden resolver
la herida que también a ellos les ha quedado rigida, indeleble. Podrian
intentar olvidarla, pero no escamotear la rigidez del cadaver y lograr
que vuelva a estar suelto. Lo rigido lacerado se impone obligando a
bajar la cabeza, a cerrar u ocultar la mirada, a mirarlo con reto, pero
sabiendo que nadie va a responder porque es irremediable lo que ha
pasado ahi. Es una afrenta a la capacidad humana, porque se tiene que
confesar impotente si quiere tomar en serio el cuerpo rigido de la per-
sona sin vida y, en todo caso, olvidarla, reducirla a un aspecto exterior, a
un numero, a una estadistica, a un recuerdo, a un motivo para algo mas,
si quiere levantarse y salir de ahi. Y es una afrenta que ha venido por
la libertad de alguien maés, de otro ser humano, que ha hecho mucho
dafio, al grado de destruir lo mas propio de la humanidad.

Me parece que con esto podemos empezar a vislumbrar qué es lo que
nos ha convencido de la “naturalidad” de la venganza. El problema para
resolver la realidad a la que quedamos remitidos, en el cuerpo asesina-
do, a ese “méas” de realidad de lo que parece presentarse en él.” ¢Qué
mas puede haber en la rigidez del cuerpo? Inmediatamente vienen ahi
a hacerse presentes memoria, rabia, dolor, ausencias, presencias que
no acaban de ser lo que antes eran, etc. Es un “mas” que no se agota
en la misma rigidez. El cuerpo rigido, en ese “méas” que se nos esta im-
poniendo en su realidad, exige tomar distancia en €él, expandirlo mas

1. Adriana Cavarero, Horrorismo, Anthropos-UAB, Barcelona, 2009. Ver especialmente pp. 24-40.

2. Con base en Xavier Zubiri, uso este “mas” en el sentido de lo impuesto de suyo por el caricter de
alteridad del cuerpo personal asesinado; Xavier Zubiri, Inteligencia Sentiente. Inteligencia y Realidad,
Alianza/Fundacién Xavier Zubiri, Madrid, 1980, pp. 114-123. En el “mas” se impone la realidad como
ambito en el que se va realizando toda su respectividad por la que activamente estd abriendo el mundo
para quien est4 sentientemente en esa realidad, un mundo en el que estid dandose su realidad personal
y posibilitindose diversos modos en los que pueda definir libremente su estar.



alla de suimposibilitante rigidez, para poder intentar vivir mas alla del
cuerpo asesinado, trascendiéndolo, pero sin abandonarlo. Y es que
el cuerpo asesinado sigue siendo real y exige respuesta; pide una vida
que pueda resolverse sin negarlo, tomando en cuenta su alteridad de
alguna manera, aunque no sea de la forma mas plena; pero también, en
su realidad, este mismo cuerpo asesinado denunciara esa falta de ple-
nitud, recordando, en las formas que tome la vida en el “méas” (porque
habra de tomar alguna, y ésta no sera plena), que no ha podido recoger
en esa forma toda su desbordante realidad.

En el “mas” que impone el cuerpo asesinado, en su ambito de realidad,
aparecen también sus asesinos (lo habiamos dicho ya). Aparecen bajo
laluz de la denuncia que el mismo cuerpo asesinado hace de su accion.
Con su accion, ellos han cortado lo que en el cuerpo permitia la flui-
dez y daba la belleza que se disfrutaba en la vida. Tal vez fuera sélo la
belleza de la esperanza, de poder esperar que alguien que hacia sufrir
podia cambiar y dar una nueva cualidad a su cuerpo, de compasion,
de ternura. En momentos, tal vez, se habia atisbado en el cuerpo esa
posibilidad o se habia mantenido en esperanza y en deseo, porque el
cuerpo denunciaba la fluidez de la vida. Pero ahora denuncia rigidez
y son otros, sus asesinos, quienes han cortado esa fluidez y, con ella, la
esperanza que podia haberse tenido. El que llora es un deudo, uno que
guardaba esa esperanza y ese deseo de ver la fluidez de la vida capaz
de realizarse en plenitud. Y ahora no puede mantener esa esperanza
y ese deseo porque otros, los asesinos, la han arrancado del cuerpo.

De ahi que una posibilidad en el duelo sea la rabia. Es el sentimiento
de que me ha sido arrebatado, con violencia y sin ningtn derecho, algo
que no podria ser el cuerpo del muerto y su vida, sino la esperanza
y el deseo que en ella podria yo haber tenido. Cuando se personifica
como asesina a la divinidad o a la naturaleza (para tomar en cuenta las
muertes por enfermedad o por un desastre), se siente esa misma rabia.
Y es que entonces la rabia no encuentra direccion, sino tal vez queda



s6lo como una proyecciéon en el ambito de lo simbdlico, pero en un
ambito abierto: el término no se alcanza o no se puede asegurar que se
alcanza. Pero aqui, en el dolor del asesinato, la rabia puede encontrar
destino. Estamos en el orden de la posibilidad, no de la naturalidad.

La persona en rabia propone una direccion: interpreta su propia reali-
dad como causada, provocada por quien le ha arrebatado lo que con-
sideraba suyo, es decir, la esperanza y el deseo que habia puesto en la
vida de quien fue asesinado. Y entonces elige dirigir su propia realidad
en rabia hacia ése que es la causa de su situacion, que la ha llevado a
ese destino. Esa direccionalidad de la rabia ha de decidirla la persona
dandose una manera propia de incorporarla, de prestarle su propio
cuerpo para que encuentre camino. Y ahi es que puede surgir, cons-
truirse, realizarse alguna forma violenta de dirigirla, pero también una
que se realice en no-violencia.

La rabia no exige necesariamente ser incorporada en violencia. Sola-
mente resulta asi cuando se constituye en una determinaciéon de buscar
satisfaccion en la anulacidn de la causa de su pérdida. Puede ser una
determinacion impotente, que acumulara rabia en una violencia que
no puede acabar de resolverse. Y de ahi puede entenderse que se sienta
una cierta liberacion en poder llevar adelante la violencia avizorada.
Pero la misma violencia, la realidad de haber sido constituida como una
determinacion posible de la rabia, denuncia también la reducciéon que
se tuvo que hacer para constituirla asi: el asesino ya no es visto como
persona, sino que se ha reducido a causa, y toda la experiencia y la si-
tuacion vivida tiene que ser contada en un esquema de causas y efectos
que toma la rigidez del mismo esquema de interpretacion que se ha
propuesto. Un esquema que, por decirlo asi, refiere metaféricamente a
larigidez del mismo cuerpo asesinado. Es esa metaférica la que puede



interpretarse como una naturalidad necesaria, rigida, que vincula el
cuerpo, la causa del asesinato, y el efecto necesario: la venganza.’

Reconocer aqui un esquema de interpretacion nos ayuda a contestar al
argumento de que la venganza ha de seguirse como algo “natural” y nos
impone empezar a pensar criticamente en una “naturalizacidon” de la
violencia, que podria llevarnos a una sociologia critica. ¢éNo podria ser
la supuesta “naturalidad” mas bien la construccién y el reforzamiento
de subjetividades violentas en sociedades concretas e historicas? éNo
tendriamos, acaso, que desconfiar de nuestras rapidas equiparaciones
de rabia y violencia? ¢{No tendriamos que cargar con responsabilidad la
posibilidad de disociarlas de su automaticidad y de dar otra direccion
a nuestra rabia, y no definirnos inicamente por la potencia o impoten-
cia de resolverla en violencia?

Esto no quiere decir que la respuesta a estas preguntas venga facil-
mente a nuestros labios o que las preguntas en si mismas no generen
resistencias en puntos muy concretos de nuestra intimidad. La cons-
trucciéon de subjetividades es una construccion en la intimidad, como
parece ya haber sido demostrado por diversas sociologias contempo-
raneas, pero lo que esti aqui en juego es si verdaderamente hemos de
dar por “natural” y, por tanto, irrenunciable, el esquema en el que se
ha construido esa subjetividad, o si tenemos que reconocer que, aun
en sentimientos tan intensos e intimos como la rabia, hay todavia una
distancia critica que la persona puede imponer, una responsabilidad
por el disefio de su subjetividad y la posibilidad de redisefiarla o de
iniciar otras direcciones que hayan de resolverse por nuevos caminos.

3. Sobre esta metafdrica se construyen mitos de violencia fatidica como, en su versiéon moderna, podria
ser el caso del Hamlet shakespeariano: “ser o no ser” el que vengue al padre, matando al tio y pruebe
asf la rectitud de su naturaleza. M4s que una tarea libremente escogida o un deber resultado de la
convencion social, el de Hamlet es un mandato de la “naturaleza” filial que lo define como hijo y resulta
irresistible.



Habiamos dicho que la rabia era una posibilidad que se habia abierto
en el “mas” del cuerpo asesinado. Y es en ese mismo ambito de posibi-
lidades, que se abre desde el cuerpo asesinado, donde ha podido deter-
minarse en una direccioén violenta. ¢éQué “mas” estd pudiendo abrirse
en el Ambito de ese mismo cuerpo, donde aparecen sus asesinos? No
es una pregunta que convenga responderse como en una mostracion
de posibilidades neutras. Pero es que, como hemos visto en el caso de
la violencia, ésta implica ya cargar de alguna manera con la realidad
del asesino y modificar con ello, también, el contexto en el que queda
y se interpreta el cuerpo del asesinado.

En la violencia, el asesino es convertido en causa, anulable para evitar
tales efectos. Y el cuerpo del asesinado es convertido, precisamente,
en uno de estos efectos. Uno més, entre otros cuerpos. Pierde su uni-
cidad y queda reducido a ser proyectado como otro posible cuerpo
asesinado en el futuro, por la misma causa. No extrafa, por esto, que las
justificaciones de la violencia, cuando quieren hacerse legales, hayan
de recurrir a argumentaciones de “proteccion de la sociedad”, donde el
asesino, el que ostenta esta conducta o estas caracteristicas (fisicas, de
raza, de cultura, nivel social, de género, etc.), puede ser causa de efectos
nocivos como éstos. El esquema de las causas y los efectos se impo-
ne asi como la forma de la ley que pretende justificar la eliminacién
de la causa por medios violentos. Es un esquema en el que entendemos
la proteccion general y, asi, la “naturalizacion” de la violencia ayuda a
“naturalizar” también esta interpretacion, porque sostiene la misma
reduccion de los procesos personales a procesos de causas y efectos.

Sin embargo, con este esquema hemos rigidizado también la realidad
de las personas y de nuestras relaciones. El asesino aparece en el es-
quema ya rigidizado, convertido en causa de un sistema mecéanico,
incluyendo sus caracteristicas personales como rasgos rigidos en los
que se encuadra la realidad de otras personas. La sociedad que se va
construyendo ahi y las subjetividades que en ellas se forman se com-



prenden con esa misma rigidez y la van estableciendo en sus compor-
tamientos, en sus formas de tratar a los otros y en el modo de justificar
sus actuaciones. Es el camino de la “naturalizacion” de la violencia,
ya no Unicamente como un argumento de un sujeto para justificar sus
propias acciones, sino como un modo de construir un cuerpo social con
posibilidades recortadas a la medida de un esquema que rigidiza, a la
vez que pretende ser el inico esquema seguro, confiable, para proteger
la vida de las personas en sociedad. El esquema esta constituido en rea-
lidad social, y es esa realidad la que esté pidiendo ser confirmada en la
confianza de las personas al comprenderse en funcion de él. Se definen
ahi las direcciones que toman, ya no s6lo las rabias, sino también los
miedos y las seguridades. Se van definiendo en los trazos rigidos con
los que el esquema pretende hacer comprender las relaciones sociales.

Pero se trata, precisamente, de una pretension y, por ello, esta pidiendo
confiarse a ella a quien ha sufrido el asesinato de aquellos a quienes
ama. La pretension funciona sélo cuando se da el compromiso de creer
en lo que anuncia. Por ello, en el ambito del “mas” del cuerpo asesinado
—yvy nadie puede dudar de que ha habido ya demasiados cuerpos en
nuestra historia— este esquema y el compromiso (explicito o tacito)
con la pretension de esa construccion social es una posibilidad. Y una
que, tal vez, hemos seguido a pie juntillas, sin cuestionarla suficien-
temente. Pero no se nos oculta la pregunta, abierta precisamente en
el caricter de pretension con su peticion de confianza y compromiso,
de si no sera posible construir en otra direccién y hacer posible algo
diferente en el “mas” del cuerpo asesinado, donde esta imponiéndose
también el dolor de los deudos. Hay una respuesta en la historia a esa
pregunta, que ha resultado desafiante de aquella pretensiéon y el com-
promiso: el perdén. Habra que analizarla concretamente para tratar de
comprender qué propone en el fondo y no considerarla (como cuando
se quiere mantener el compromiso aun en la evidencia de su contradic-
cion) como realizacion privada, decidida y realizada “interiormente” en
el fuero personal, sino también como realidad que trasciende y trastoca



la realizacidn social acostumbrada. Es eso lo que nos permitiria saber
que no estamos en el ambito de lo inhumano o de lo suprahumano,
sino de una posibilidad de la realidad humana que podemos realizar y
comprometernos a realizar.

Decia que en el ambito del “mas” del cuerpo asesinado estan presentes
sus asesinos. Pero la suya no es meramente la presencia de la causa
de la muerte, sino la presencia de otro ser humano. Otros seres huma-
nos estan presentes en su realidad. El cuerpo del asesinado remite a
ellos y no meramente a su accion, a la que carga de valor criminal. E1
cuerpo del asesinado los denuncia, pero no solamente los acusa como
asesinos, sino que denuncia en su humanidad el giro que hemos des-
crito anteriormente para la violencia, la interpretacion de la vida en
ese esquema de causas y de efectos, en el cual para alcanzar un efecto
se ha de provocar o anular una causa. Asi, el cuerpo del asesinado
no solamente los denuncia, sino que también les denuncia lo que en
su propia vida ha pasado. Han asentido con esa interpretacion, se
han prestado a esa construccidn, y asi han decidido resolver su vida
en violencia y convertirse en asesinos.

El cuerpo del asesinado no hace por si, con esto, un juicio moral. Es
mas bien que él mismo se convierte o queda convertido en el fun-
damento de ese juicio moral que se yergue sobre el asesino. El cuerpo
es la denuncia de esa vida que lo ha asesinado. Y esa denuncia esté
también en el ambito que abre su cuerpo y cumple su papel en el dolor
de los deudos. A los deudos les duele lo que se denuncia, les duele que
haya habido no sélo el asesinato sino esa vida que se denuncia. Si esa
vida es reducida a causa en la persona del asesino, el deudo seguira
también el camino de violencia que hemos descrito antes. Pero es ahi
donde entra la otra posibilidad. La vida denunciada no es inicamente
la de esta persona, sino un esquema, un modo de vivir, una manera de
construir subjetividades y, con ellas, un cuerpo social. Y, entonces, no
es solamente un asesino, sino la posibilidad del asesinato, de conver-



tirse en asesino, lo que se denuncia como posibilidad también para el
deudo. En el cuerpo del asesinado el deudo puede sentir el destino que
marca seguir una posibilidad asi, y constituirse a s mismo en un modo
de vivir no queriendo conceder su vida a ese destino. Es la distancia
critica por la que preguntamos antes: ées posible resistir la naturalidad
de la violencia? ¢Es posible no quererla?

En esta situacién es donde se muestra la distancia de la persona res-
pecto de los esquemas sociales y subjetivos en que pueda encontrar-
se. Es la distancia de la persona real respecto de todos los modos de
ser persona que podria haber tomado o podria tomar. Es la distancia
que se impone como la vigilancia constante del estarse conociendo
a si mismo, o mas todavia, de estarse definiendo todo el tiempo, ha-
ciéndose cargo de la direccién que tome su querer. En el cuerpo del
asesinado el deudo puede sentir la noticia de ese otro destino que no
esta determinado por el esquema mecanico de las causas y efectos y
que abre una posibilidad inédita que empieza por no querer que la vida
se resuelva en ese destino violento. No deja de sentir la rabia, pero
quiere dejarla abierta a otra posibilidad, cerrandole los caminos para
determinarse en violencia. Y es un dejar abierto que hay que determi-
nar, inventar, revisar constantemente frente al esquema, cuando se ha
vivido demasiado tiempo en un esquema violento y se nos ha definido
en esa violencia la subjetividad. Tal vez otros esquemas harian mas
facil esa determinacion y menos imperativas la invencion y la revision.

No es que se trate de un proceso Unicamente negativo ni tampoco
individual. Hay apoyos también en la realidad del duelo que dan so-
porte a esta eleccion, asi como habia otras formas que podrian apoyar
la resolucién violenta. El dolor que el deudo siente en el cuerpo del
asesinado no solamente le habla de la vida que no quiere, sino que tam-
bién le trae memoria de la vida que si ha querido. Antes hemos hablado
de la esperanza arrebatada con el asesinato, del deseo de que la vida de
aquella persona tuviera la fluidez para encontrar esa plenitud. Es ése



un camino que el deudo inici6 hace tiempo, con el mismo asesinado, y
mucho dependera de la profundidad que haya podido alcanzar en ese
camino y en ese deseo el que pueda determinarse en la posibilidad del
perdon y contra la violencia.

Si el deseo se ha empequenecido, porque se ha pensado constante-
mente en el esquema de las causas y los efectos, buscando anular es-
torbos al tiempo que se promueven las causas, el deseo ha pasado de
ser expresion de una esperanza a ser Unicamente interpretado en una
red mecanica donde la persona de quien se deseaba plenitud queda
como mera constructora de resultados, de logros que pueden prefijarse
y calcularse en la red. Ahi la muerte de la persona podria reducirse
incluso a una interpretacion en la que se considera a ella misma causa
de su propia perdicion. Tal vez no se resolveria en violencia contra el
asesino, pero si en un juicio de condena contra quien no puede ya
defenderse, y tomar asi el lugar de juez definitivo.

Pero la esperanza pone al deseo en otro fundamento: el deseo en la
esperanza es deseo en la libertad de una persona para que sea ella
misma quien haga posible la plenitud que se desea en libertad. No es
un deseo calculado, de logros previstos, porque lo que se desea es una
plenitud que la otra persona realiza por si misma, dandose ella misma
los fines y encontrando por si los medios para caminar en esa pleni-
tud. Es esa fluidez la que se espera en la persona, cuando se desea con
fundamento en la esperanza. Y si es ése el deseo cultivado, aunque el
asesinato ciertamente arrebata a la persona esa soltura y puede hacer
de la rabia algo todavia mas fuerte que en el caso de quien no desea en
esperanza, también se ha cultivado la fuerza de lo que se deseaba: esa
vida de plenitud libre, de no reduccién a causas y efectos, de apertura
ala vida que se ha querido con ella. Y ese deseo mantiene la realidad
de esa vida querida, cultivada en el deseo, en la esperanza que todavia
llama en el dolor cuando se esta ante el cuerpo asesinado. Llama tam-
bién a realizar esa vida en el cuerpo del deudo, que carga con ello el



cuerpo asesinado en su propio cuerpo, con su denuncia del asesinato,
de la logica que a esto ha llevado, y con la esperanza de que haya una
libertad que reivindique que esa vida que se deseaba con la otra per-
sona es posible.

Elllamado de esa vida querida es de esas realidades que no se presen-
tan a manera de una objetividad, ni siquiera a manera del proyecto.
Mas bien es la realidad de una insistencia, como dice John Caputo,* de
un acontecimiento que se anuncia como por venir, si alguien quiere
atender a su llamada y prestar su propia vida y libertad para realizarlo.
El acontecimiento llama, insiste desde la rigidez del cuerpo asesina-
do abriendo la posibilidad de que no sea ni reducido ni olvidado, sino
sostenido en la denuncia de su asesinato y también en la esperanza de
que se cumpla lo que en su vida se dese cumplir. El por venir del acon-
tecimiento es asi respuesta al asesinado y no s6lo a él, sino a quienes
con ¢l desearon su plenitud. No responde de acuerdo con el mérito del
asesinado, sino que pide la libertad de quien puede desear responder
por la vida que le falt6 llenar, que le falté cumplir por el asesinato
y por lo que pudo haber clausurado posibilidades todavia en su vida.
En el ambito del deseo libre se encuentran las personas que sostu-
vieron también con su vida, con su deseo o con su ayuda, la vida del
asesinado; quienes desde su nacimiento y en su disposicion para ayu-
darle se movieron en la direccién de su plenitud, tal vez implicita pero
realmente. Y en ese dmbito que abre ese deseo libre también cabe el
asesino, y también puede quererse, si asi se determina el deseo, para
él esa plenitud de una vida que no se guie por la logica que llevd
a asesinar. La inclusién del asesino no aminora la denuncia, pero le da
la direccidn que pretende el deseo: conversion, reconciliacion, plenitud
de su propia vida personal.

4. John Caputo, The Insistence of God, Indiana University Press, Bloomington, 2013. Ver especialmente
el capitulo 2 “The Insistence of God”, pp. 24-38.



También estos deseos y estas direcciones van tomando cuerpo en la
sociedad. También ahi van formandose esquemas, en signos, palabras,
rituales, en los que las personas estan incluidas y se va formando su
subjetividad, disponiéndose para desear en esa esperanza y cultivarse
ahi. Ninguno de estos esquemas puede realizar por si algo mas que
fortalecer la capacidad de responder a esta llamada. La llamada sera
respondida personalmente, y no s6lo como responsabilidad general en
caso de violencia. Alla, el esquema impuso una loégica y esa logica pedia
sumision, confiarse en las causas y efectos como el esquema en el que
podia comprenderse una sociedad que pretendia proteccion. Pasada la
reduccioén, lalégica se imponia con la frialdad de la certeza y nuestros
sentimientos de miedo y seguridad, que hacen resistencia a las otras
posibilidades (como el perdén), venian de haber asumido esa certeza
como fuerza conformadora de la vida. Aqui, en el perdon, no es una
légica lo que se impone —aunque no sea irracional comprender que se
puede fundar el deseo en la esperanza, en la libertad de una persona, la
otra persona, la mia tomando esa direccidon— seguir esta direccidn s6lo
es posible entregandose libremente a lo que esa esperanza sostiene, al
deseo, sin la garantia de la certeza.

Aqui no hay reduccién, porque el cuerpo del asesinado no se convier-
te ni en garantia de lo que se desea ni inicamente en su motor. Es el
deseo el que sostiene al cuerpo del asesinado en su denuncia. Y es
el mismo deseo el que sostiene que ha de ser posible reivindicar que,
en el cuerpo del asesinado, también habia esa otra posibilidad de pleni-
tud. Y creer que tal vez la puede seguir habiendo. Esta ultima expresion
puede sonar desaconsejable y desproporcionada, pero soélo lo es si
damos por cierto que conocemos completamente lo que es posible a la
persona, es decir, que conocemos enteramente lo que en verdad puede
ser una persona en su plenitud. Pero es una plenitud que tendria que
suponer que tenemos delante de los ojos al universo de las personas 'y
que, de cada una, conocemos la figura y los limites de su libertad, como
miriandola desde la eternidad. Pero hay que reconocer que es esto lo



que es un desproposito. No podemos conocer con una certeza tal las
posibilidades de la libertad personal, porque es propio de la libertad
darse a conocer sélo en cuanto se revela.

S6lo conozco a la persona que desea, cuando revela su deseo, y no
puedo conocer los limites de su poder para realizar libremente su de-
seo, sino en tanto ella misma revela esos limites. Eso es lo que ha
pasado con el asesinado. Si, en su cuerpo rigido quedan revelados los
limites de su persona. Pero no pasa lo mismo con los limites de quien
lo carga en su dolor y puede también cargarlo en su deseo fundado
en esperanza. También a esta persona la conozco en su revelacion,
conforme carga su propia pena y conforme estid dando con su vida, con
su cuerpo, una forma en que realiza ese deseo, en los frutos del de-
seo (aunque pueda vivirse como frustrado) y en los simbolos del deseo.
Abre ahi un espacio donde su revelacién pueda ser también llamado
a la revelacion de otra persona, de alguien mas, que pueda unirse en
su libertad a ese deseo, y pueda realizar lo que la primera, la que la
convoca, podria sospechar imposible para si. Los simbolos convocan,
en eso esta su esencia, nos recuerda Zubiri, y convocan a las personas
a que se revelen unidas en realizacién en un mismo deseo: a vivirse
en co-volicion.’ La persona puede revelar, entonces, realizindose en
su propio deseo, que confia que haya otros, otras, que puedan realizar
con ella su deseo, o incluso trascenderlo en un deseo mayor al que ella
ha podido formular. Tal vez haya otro, otra, convocados que puedan
hacerse presentes y puedan, quiza, en su libertad, acoger los limites
de la nuestra. Asi, podria revelarnos a quien no conocemos, pero po-
demos esperar; a quien pueda acogernos en nuestra doliente y nuestra
asesinada realidad, para darnos, en su libertad, un lugar, un tiempo, una
oportunidad. En el cuerpo del asesinado y en el dolor de sus deudos
ésta puede ser, aunque tal vez definitiva, nuestra humana, y demasiado
humana, posibilidad.

5. Xavier Zubiri, Sobre el Hombre, Alianza/Fundacion Xavier Zubiri, Madrid, 2007, p. 28s.
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El club

DR. LUIS GARCIA ORSO, sJ*

Al inicio de la pelicula vemos la figura de un hombre, en un

atardecer en la playa, que entrena a un perro con una larga

varay la piel de alguna presa. Luego, en una casa, cuatro hom-

bres ya entrados en afios y una mujer, sentados alrededor de la
mesa, conviven en paz y familiarmente. Nuestros personajes salen

a distraerse viendo de lejos una carrera de galgos en una explanada
en el campo. Sabremos después que estamos en un pequeno pueblo
costero de Chile. La aparente tranquilidad del ambiente es interrumpi-
daluego y para siempre por la llegada a la casa de un sacerdote enviado
por sus superiores a reparar sus graves abusos sexuales, e inmedia-
tamente después, también por los gritos de un hombre indigente que
grita a la entrada que fue violado de nifo. Después, las confesiones
van emergiendo en pedazos, con un sacerdote més joven que llega para
confrontar la situacioén de vida del grupo.

Los espectadores sabremos entonces que los cuatro habitantes de la
casa son sacerdotes que han cometido pecados de pederastia y de
robo de bebés, y que se hallan ahi, cuidados por la mujer consagrada,
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para hacer oracidén y penitencia, buscar arrepentimiento y perdoén, y
no aparecer en publico en la Iglesia y en la sociedad. En esa casa de
retiro ellos entran y salen, y nosotros junto con ellos, como si se nos
permitiera estar ahi, de testigos, sin hacernos notar pero incémodos.
No vemos en qué consiste tal “oracién y penitencia” cuando los per-
sonajes se distraen viendo carreras de galgos. Tampoco alcanzamos
a comprender si hay arrepentimiento de sus delitos cuando escucha-
mos sus justificaciones. El tradicional y hermoso canto del “Adoro Te
devote” hace atin mas irénica nuestra desazon. La fragil y pecadora
condicion humana se va revelando en medio de nosotros y, con ella,
preguntas, cuestionamientos, reclamos, falta de respuestas, que brotan
de realidades tan hondas y serias en que hay victimas inocentes, y si-
lencios de la Iglesia, y desconcierto, y necesidad de volver a la verdad
y al sentido de lo que se vive.

Un tema tan delicado y grave dentro de la Iglesia —y muy particular-
mente la chilena—, es expuesto a los ojos del espectador casi como
un documental, en un intento transparente y dspero, realista y crudo,
incémodo siempre, por acercarnos a la intimidad de las victimas y de
los victimarios, y palpar algo de lo que viven unos y otros, de lo que
guardan en su interior, de lo que ni ellos ni menos nosotros alcanzamos
a comprender, en hechos tan desgraciados y deplorables. Con un guion
y una direccién magistrales, el chileno Pablo Larrain nos confina a ese
mismo encierro, a la tensa rutina diaria, a las confrontaciones directas
y explicitas aun sobre actos sexuales, a las explicaciones que cada
uno da de su conducta, a la conciencia o inconciencia en que se vive,
a la experiencia de Dios que cada uno expresa, a las heridas siempre
abiertas que supuran rabia y necesidad de misericordia.

Los actos de cada ser humano —y en esta historia, de sacerdotes— tie-
nen consecuencias y apelan a la responsabilidad. Si hay dafios sobre
la vida de otros, hay victimas, y a éstas se les debe atencidn, escucha,
reparacion, justicia, amor. En la pelicula, uno de los protagonistas,



extrafio y tierno, es una victima que sufre y pide ser escuchada, y s6lo
recibe seguir siendo méas victima. El final apela a vivir como buen
samaritano hacia el hombre caido; escena amargamente irdnica y
cruel, porque la compasion es una gracia que se ofrece y se acoge y no
—como aqui— una obligacidén que se impone.

La pelicula ha ganado una docena de reconocimientos internaciona-
les, entre ellos el gran premio del jurado de Berlin 2015. La experien-
cia enorme, perturbadora, confrontante, que logra esta historia esté
arropada por una fotografia perfecta de tonos azulados, frios, tenebro-
sos; por la musica nostalgica y desgarrada del chelo en la suite de Brit-
ten; por las admirables actuaciones de todo el reparto, y por la figura
de galgos de carreras y su entrenamiento, agudo y agresivo simbolo
de los ninos engafiados, violentados y abusados.

Una realidad en la Iglesia que no se puede ocultar més, una necesidad
de reparacion que no se logra dar del todo, unas heridas que gritan por
la salvacién. Todos estamos ahi.
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cEstado de excepcion permanente?
El inquietante desmoronamiento
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En ninguna parte del territorio nacional se han
derogado los derechos reconocidos por el Pacto.”

Resumen. Velasco, David. ¢Estado de excepcion permanente? El in-

quietante desmoronamiento de los derechos civiles y politicos en Mé-

xico. El presente articulo forma parte del proyecto de investigaciéon

“El campo de las y los defensores de Derechos Humanos en México”

que analiza los exdmenes hechos a México por distintos comités de

las convenciones y los pactos del Sistema de Naciones Unidas desde la
teoria general de los campos de Pierre Bourdieu. En articulos anteriores

se revisaron las problematicas especificas respecto al cumplimiento de di-
versos Derechos Humanos, en este trabajo se estudian tanto las evaluaciones
que realiza el Comité de Derechos Humanos de la ONU (CDH) —encargado
de examinar el cumplimiento del Pacto Internacional de Derechos Civiles y
Politicos (PIDCP)— como los informes presentados ante éste por el Estado
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mexicano. Los resultados de la evaluacion de dicho Comité constatan que el
Estado mexicano no cumple los Derechos Humanos que integran el Pacto,
lo que pone en entredicho su compromiso con todos los pactos y tratados
internacionales que ha firmado y obliga a cuestionar si México esta viviendo
en un estado de excepcién no reconocido formalmente.

Abstract. Velasco, David. Permanent State of Emergency? The Disturbing Erosion
of Human Rights in Mexico. This article forms part of the research project “The
Field of Human Rights Defenders in Mexico”, which analyzes the examina-
tions that Mexico has undergone at the hands of different committees of the
conventions and covenants of the United Nations Systems. The analysis is
based on Pierre Bourdieu’s general field theory. Earlier articles addressed the
specific issues of compliance with different Human Rights; this one looks at
the evaluations conducted by the UN Human Rights Committee (HRC) —re-
sponsible for assessing compliance with the International Covenant on Civil
and Political Rights (1ccPR)— as well as the reports submitted to this com-
mittee by the Mexican State. The results of the Committee’s evaluation show
that the Mexican State does not comply with the Human Rights set forth in
the Covenant, which raises serious doubts about its commitment to all the
international covenants and treaties that it has signed; it also raises the ques-
tion of whether Mexico is undergoing a state of exception that has not been
formally recognized.

INTRODUCCION

El ejercicio de analizar los exdmenes a México por parte de los comités
de las convenciones y los pactos da por resultado que se le reprueba
por no cumplir los aspectos mas fundamentales de la proteccidon y
garantia de los derechos humanos (DH). Adema4s, al analizar el exa-
men del Comité de Derechos Humanos de la ONU (CDH-ONU) —que
también se conoce como Comité de los Derechos Civiles y Politicos
(CCPR, por sus siglas en inglés)—, encargado de examinar a los Esta-
dos parte sobre el cumplimiento del Pacto Internacional de Derechos
Civiles y Politicos (PIDCP), encontramos una nueva reprobacion que
nos hace cuestionarnos, como los mismos expertos llegan a preguntar
ala delegacidén mexicana, si se han suspendido temporalmente los DH
en algunas regiones del pais. Constatamos que no se ha hecho una de-



claracion formal de estado de excepcidn, dado que no se cumple con
los requisitos legales tanto de la legislacion interior como del derecho
internacional de los derechos humanos (DIDH).

La acumulacién de homicidios dolosos, asi como ejecuciones
extrajudiciales,’ feminicidios, trafico de migrantes, en especial de
mujeres y nifias, desapariciones forzadas y uso desproporcionado
de la fuerza por parte de las policias, el ejército y la marina y, ademas,
la normalizacién de la represion contra defensores y defensoras de
los derechos humanos (DDH), los efectos negativos de las reformas
estructurales y hasta leyes que legalizan el despojo, como la Ley de
Zonas Econdmicas Especiales,* obliga a cuestionar la forma en la que
el Estado mexicano se somete a un examen sobre el grado de cum-
plimiento de sus obligaciones al firmar y ratificar el PIDCP.

En el analisis de los exdmenes de otros comités hemos destacado el
papel de la delegacion oficial, las organizaciones de la sociedad civil y
las recomendaciones de los comités, subrayamos también la relevancia
de los informes sombra, porque dan a conocer una vision muy diferen-
te de la del informe oficial y dan los elementos para que los comités
preciseny exijan el cumplimiento de sus recomendaciones, muchas de
ellas verdaderamente reiterativas, todo con el animo de colaboracién
del sistema de la ONU para ayudar al Estado mexicano a fortalecer las
capacidades institucionales que le posibiliten cumplir sus compromi-
sos firmados y ratificados.

Pero el caso del PIDCP resulta sorprendente. No s6lo porque estamos
ante un pacto que concentra un conjunto de derechos fundamentales
cuya violacién favorece la violacidon de otros muchos derechos, co-

3. CNDH, Recomendacion No. 4VG/2016. Informe Tanhuato, Michoacén, agosto 2016.
4. Publicada en el Diario Oficial de la Federacién el 1 de junio de 2016.



menzando por el derecho a la vida (Art. 6), que es inderogable,’ o el
derecho de libre determinacion, por el que todos los pueblos pueden
disponer libremente de sus riquezas y recursos naturales (Art.1); por
el articulo 2, los Estados se comprometen a respetar y garantizar to-
dos los derechos reconocidos en el PIDCP; el articulo 7 garantiza que
nadie sera sometido a torturas ni a penas o tratos crueles, inhumanos
o degradantes; por el articulo 8, nadie estard sometido a esclavitud.
La esclavitud y la trata de esclavos estaran prohibidas en todas sus
formas. El articulo 9 sefiala: Todo individuo tiene derecho a la libertad
y a la seguridad personales. Nadie podrd ser sometido a detencion o
prision arbitrarias. Nadie podrd ser privado de su libertad, salvo por
las causas fijadas por ley y con arreglo al procedimiento establecido en
ésta.’ Otros articulos del PIDCP son igualmente fundamentales, como
que nadie podra ser molestado a causa de sus opiniones y que toda
persona tiene derecho a la libertad de expresion, segtn el articulo 19;
derechos basicos como el derecho de reunién (Art. 21) o la libre aso-
ciacion (Art. 22), los derechos de los nifios (Art. 24), o el derecho a la
no discriminacién (Art. 26).

El conjunto de gravisimas violaciones a los derechos humanos (VDH)
que hemos sefialado anteriormente, no s6lo pone en entredicho el
compromiso de México con el PIDCP y con todos los pactos y tratados
internacionales de DH firmados por el Estado. Cuestiona la viabilidad
misma del pleno respeto de todos los DH para todos y todas. Pero,
ademas, da pie a considerar la posibilidad de que el actual presidente
y los anteriores sean denunciados ante la Corte Penal Internacional
por la comision de delitos de lesa humanidad.’

5. Christof Heyns, Informe del Relator Especial sobre las ejecuciones extrajudiciales, sumarias o arbitrarias
acerca del seguimiento de su misién a México, 2016. Las direcciones de los documentos electronicos se
encuentran al final del articulo en las Fuentes documentales.

6. Asamblea General de la Organizacion de las Naciones Unidas, Pacto Internacional de los Derechos
Civiles y Politicos, 16 de diciembre de 1976.

7. Open Society Foundations, Atrocidades innegables. Confrontando crimenes de lesa humanidad en Mé-
xico, 2010.



Este conjunto de derechos, en mayor o menor medida, esta siendo
violentado sistematicamente en México. Las listas que crecen de ma-
nera permanente de homicidios dolosos, de desapariciones forzadas,
de practica generalizada de la tortura y los malos tratos, humillantes
o degradantes, los feminicidios, las ejecuciones extrajudiciales, la re-
presion violenta de protestas y manifestaciones, en particular contra
los maestros que cuestionan la reforma educativa y su linchamiento
mediatico, asi como la represion de protestas de los pueblos indigenas
contra el despojo, toda esta situacion constituye la crisis humanitaria
en materia de DH.

En este ejercicio de analisis seguimos la propuesta tedrico-metodold-
gica de Pierre Bourdieu, en particular su teoria general de los campos,
que nos permite una aproximacion al proceso de examinacién a Mé-
xico por parte del CDH-ONU que, en la Lista de Cuestiones que envia
al Estado mexicano, pregunta si hay alguna declaracion de estado de
excepcidn para alguna region. En las propuestas de preguntas que ha-
cen organizaciones de la sociedad civil hay alguna pregunta en torno
a la militarizacion de la seguridad publica, pero ninguna hace explicita
la pregunta por el estado de excepcion.

LA POSTURA DEL COMITE DE DERECHOS HUMANOS
DE NACIONES UNIDAS

El CDH-ONU es el 6rgano encargado de llevar a cabo el proceso de
examinacion de los Estados parte sobre el cumplimiento de las obli-
gaciones contraidas al ratificar el PIDCP. Est4 integrado por un grupo
interdisciplinario de 18 miembros de diferentes paises,’ los cuales son

8. Yadh Ben Achour de Ttnez, Lazhari Bouzid de Argelia, Sarah Cleveland de Estados Unidos, Olivier
de Frouville de Francia, Ahmad Amin Fathalla de Egipto, Yuji Iwasawa de Japon, Ivana Jelic de Mon-
tenegro, Duncan Laki Muhumuza de Uganda, Phontini Pazartzis de Grecia, Mauro Politi de Italia,
Nigel Rodley de Reino Unido, Victor Manuel Rodriguez Rescia de Costa Rica, Fabidn Omar Salviolo
de Argentina, Dheerujlall B. Seetulsingh de Mauritania, Anja Seibert-Fohr de Alemania, Yuval Shany
de Israel, KonstantineVardzelashvili de Georgia, y Margo Waterval de Surinam.



denominados “expertos”. Estas personas son elegidas por su experien-
ciay conocimiento en el tema, y al ser sus trayectorias muy diferentes,
este proceso de evaluacidon se ve sumamente enriquecido, ya que el
perfil de los miembros de este 6érgano influye mucho en los cuestiona-
mientos, observaciones y recomendaciones que hacen a los Estados
parte al momento de evaluarlos.

Este proceso de evaluacion por parte del Comité comienza con la pre-
sentacion de un informe inicial por parte del Estado, en el cual se
establece informacion basica sobre el pais para que el Comité conoz-
ca el funcionamiento y organizacion del Estado, lo cual es clave para
entender las principales probleméticas que enfrenta en torno a los
derechos consagrados en este instrumento. En su informe, el Estado
parte enumera todas y cada una de las medidas que ha tomado para
garantizar que todos los derechos reconocidos en el Pacto se respeten,
asi como los progresos que se han logrado como consecuencia de la
instrumentacion de esas medidas.

Posteriormente, el Comité evalia la informacion proporcionada por el
Estado y los informes enviados por las organizaciones de la sociedad
civil; con esta base, elabora la Lista de Cuestiones, documento en el
que se plasman las principales preguntas y preocupaciones respecto a
un derecho especifico, y le solicita al Estado parte que envie informa-
cidn respecto a una situacién en particular en un plazo determinado.
En consecuencia, el Estado envia las respuestas a las cuestiones que
fueron planteadas por el Comité, aunque es importante sefialar que, en
el caso mexicano, el Estado no sélo no envia las respuestas dentro del
plazo establecido, sino que, ademas, omite responder a algunas pregun-
tas clave, debido a que no tiene informacién al respecto o porque ha
incumplido sus obligaciones relacionadas con ese derecho, razén por
la cual el Comité, por medio de la Relatoria Especial de Seguimiento
de las Observaciones Finales del cDH, se ve en la necesidad de enviar
escritos al Estado mexicano para que envie informacion sobre las pre-



guntas que omiti6 contestar; tal como ocurri6 en el dltimo periodo de
evaluacion, en el que, ante la falta de respuesta de algunas cuestiones
planteadas por los expertos, la Relatora se vio en la necesidad de enviar
durante tres afios consecutivos diversas cartas en las que le recordaba
al Estado que no habia contestado esas preguntas y le solicitaba que
lo hiciera. Posteriormente, representantes del Estado, de la sociedad
civil y los miembros del Comité se retinen con el fin de aclarar algunas
cuestiones, y es durante estas sesiones cuando sus miembros plantean
sus principales preocupaciones y realizan diversos cuestionamientos,
los cuales, en su mayoria, son recogidos por la informacién proporcio-
nada por la sociedad civil. Finalmente, después de estas sesiones, este
6rgano elabora un informe, en donde se plasman sus observaciones
finales, asi como las recomendaciones, las cuales deben ser acatadas
por el Estado parte examinado.

En los dos dltimos procesos de evaluacion a los que se sometié México
se destaco que los problemas mas relevantes versan sobre la milita-
rizacioén, la violencia cometida contra las mujeres, las desapariciones
forzadas, los actos de tortura y malos tratos, la situacién de violencia
e inseguridad a la que se enfrentan los/as DDH y los periodistas, y
la falta de consulta a los pueblos indigenas; problemaéticas que en su
mayoria han sido abordadas en otros articulos, por lo que nos interesa
centrarnos en otra problematica de suma relevancia, la del estado de
excepcion en México, situacidn que se encuentra regulada en el arti-
culo 42 del PIDCP y que a la letra dice:

1. En situaciones excepcionales que pongan en peligro la vida de la nacién
y cuya existencia haya sido proclamada oficialmente, los Estados Parte en
el presente Pacto podran adoptar disposiciones que, en la medida estricta-
mente limitada a las exigencias de la situacién, suspendan las obligaciones
contraidas en virtud de este Pacto, siempre que tales disposiciones no sean
incompatibles con las deméas obligaciones que les impone el derecho in-



ternacional y no entrafien discriminacién alguna fundada inicamente en
motivos de raza, color, sexo, idioma, religion u origen social.

2. La disposicién precedente no autoriza suspension alguna de los articulos
6, 7, 8 (parrafos 1y 2), 11,15,16 y 18.

3. Todo Estado Parte en el presente Pacto que haga uso del derecho de
suspension debera informar inmediatamente a los deméas Estados Parte
en el presente Pacto, por conducto del Secretario General de las Naciones
Unidas, de las disposiciones cuya aplicacién haya suspendido y de los mo-
tivos que hayan suscitado la suspension. Se hard una nueva comunicaciéon
por el mismo conducto en la fecha en que se haya dado por terminada tal
suspension.’

La observacion general 29 emitida por el Comité establece las situacio-
nes y los términos en las que puede invocarse, la forma y los derechos
que no pueden ser restringidos durante el tiempo que dure este estado
excepcional, como el derecho a la vida, a un trato digno, la libertad de
expresion, de asociacidon y reunién pacifica, a no sufrir tortura o malos
tratos, entre otros. En concordancia, diversos relatores especiales como
el de ejecuciones extrajudiciales, sumarias o arbitrarias; el de derecho
a la libertad de expresion y el relator sobre libertad de asociacién y
reunion pacifica, han recordado la obligacién que tienen los Estados
que han declarado el estado de excepcidn de garantizar la permanencia
de estos derechos.

Es importante sefalar que este mecanismo sélo puede aplicarse en
un territorio del pais o en toda la nacién de manera temporal y excep-
cional. Es decir, debe tratarse de una situacién tan grave que “ponga
en peligro la vida de la naci6n”.” También es necesario que el pais
reconozca que ha entrado en ese estado y que le haga saber al Comité

el motivo y la duracion del mismo. En esta misma linea, segin la obser-

9. AG, “Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos”, 1960.
10. ACNUR, Observacion general 29. Estados de Emergencia, 2001, p. 3.



vacion general 29 “durante un conflicto armado, ya sea internacional o
no internacional, son aplicables las normas del derecho internacional
humanitario, que contribuyen, junto con las disposiciones del articu-
lo 4 y del parrafo 1 del articulo 5 del Pacto, a impedir el abuso de las
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facultades excepcionales del Estado”.

El Comité ha expresado en diversas ocasiones su preocupacion porque
parece que algunos Estados, como México, han aplicado esta disposi-
cion y suspendido garantias sin hacerlo de manera oficial y sin cum-
plir los requisitos para ello. Por eso, en la Lista de Cuestiones previa
a la presentacion del quinto informe del Estado mexicano, el Comité
pregunt6: “¢En algin lugar del territorio del Estado parte los derechos
reconocidos por el Pacto se han visto derogados?”” De igual forma, le
solicitaron que, a la luz de la participacién de las fuerzas armadas en
el combate al crimen organizado, informaran “sobre las medidas le-
gislativas y de otra indole que habian sido tomadas para asegurar la
subordinacion de las fuerzas armadas a las autoridades civiles; sobre
cOmo se asegura en la practica el respeto a los derechos y garantias
previstos en el Pacto, la Constitucion y las leyes; si existe un plazo
programado para retirar a las fuerzas armadas de la lucha contra el
crimen organizado y como se esta reforzando a las fuerzas de seguri-
dad oficiales; asi como el nimero de denuncias de VDH recibidas en
este marco, las sanciones aplicadas a los responsables y los remedios
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disponibles para las victimas”.

Durante las sesiones de evaluacién a México en la que el Estado pre-
sento su quinto informe, quienes integran el Comité abordaron en dis-
tintos momentos el tema del estado de emergencia. Un ejemplo de ello
es cuando muestran su preocupacion sobre las enmiendas realizadas

1. Idem.

12. CCPR, Lista de cuestiones que deben abordarse al examinar el quinto informe periédico de México
(CCPR/C/MEX/5), Ginebra, 2009.

13. Idem.



ala Ley de Seguridad Nacional, ya que establecen que éstas suponen
un riesgo de que se deroguen o se limiten los derechos del Pacto en la
lucha de la delincuencia organizada. Ademas, le sehalaron que “debe
ser consciente del modo en que podrian derogarse los derechos y de
la manera en que las entidades federativas podrian aplicar la legisla-
cion para eludir el cumplimiento de tratados internacionales”* Y de
forma contundente le cuestionaron: “!Estan las fuerzas armadas de-
rogando derechos garantizados en la Constitucién y en el Pacto en el
contexto del estado de emergencia en Chihuahua?”” Enfatizaron que
a los militares nunca deberia serles confiada la administracién de la
justicia en materia civil, ya que ellos estan entrenados y capacitados
para luchar contra enemigos y no para realizar acciones encamina-
das al mantenimiento del orden publico. Y es que los miembros de las
fuerzas armadas reciben un entrenamiento totalmente diferente al de
los cuerpos policiacos, tal como lo pudieron mostrar Periodistas de a
pie en el reportaje “Cadena de mando”, en el que rescataron los testi-
monios de militares que estan involucrados en casos de homicidio, para
entender un poco la légica y el entrenamiento militar que reciben y
como es que esto influye en las actuaciones que realizan para combatir
al crimen organizado. En ese reportaje los militares implicados, que en
su mayoria entraron a las fuerzas castrenses para salir de la pobreza a
los 18 afos, afirmaron que los homicidios fueron llevados a cabo bajo
ordenes directas de sus superiores. Por tanto, el problema de la mi-
litarizacion en nuestro pais es estructural, los militares que ejecutan
personas no son los tinicos responsables, es toda una instituciéon que
desde sus cupulas ordena matar, porque, como dice el reportaje: “los
muertos no hablan”.

En este sentido, tal es la preocupacién del Comité sobre la informacién
que ha recibido acerca del contexto de militarizacion, la violencia y

14. CCPR, Acta resumida de la 2686¢ sesién, 2010, p. 8.
15. Idem.
16. Periodistas de a Pie, Cadena de mando, México, 2016.



la perpetraciéon de VDH de manera generalizada en México que, una
vez mas, en la Lista de Cuestiones previa a la presentacion del sexto
informe del Estado mexicano, le preguntan: “‘Desde la adopcién de
las anteriores observaciones finales del Comité, se ha declarado algin
estado de excepcidn o ha existido alguno de hecho en alguna regién?
y, de ser el caso, proporcionar informacién detallada al respecto”.”
El Comité da a entender que existe la informacién, o al menos la sos-
pecha, de que algunas partes de México se encuentran en estado de
excepcion no declarado formalmente. En las observaciones finales el
Comité le solicita al Estado mexicano que “proporcione informacioén
actualizada acerca de las medidas adoptadas y los resultados obtenidos
para garantizar que la seguridad publica sea mantenida, en la mayor
medida posible, por fuerzas de seguridad civiles y no militares, y en
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ningudn caso por ‘grupos de autodefensas’ o similares”.’

Cabe sefialar que las cuestiones y observaciones en torno al tema de
la militarizaciéon son una constante en los procesos de evaluacién
de los diversos Comités de las Naciones Unidas, asi como de los di-
versos Relatores Especiales tanto del Sistema Universal como del
Interamericano, y es que a nivel internacional no se logra comprender
por qué las fuerzas armadas realizan acciones de seguridad publica;
ni por qué, después de casi diez anos, estos elementos de las fuerzas
armadas siguen en las calles, realizando funciones de seguridad para
las que no estan capacitados.

En el contexto actual de graves VDH y violencia extrema por el que pasa
el pais, pudiéramos afirmar que vivimos en un estado de excepcion
no reconocido formalmente; pero, {por qué el Estado lo niega ante el
Comité? Porque no cumple con los requisitos establecidos en el arti-
culo 4° del Pacto y en la Observacidn 29 para declarar formalmente tal

17. CCPR, Lista de cuestiones previa a la presentacién del sexto informe periédico de México, 2014.
18. Idem.



disposicion. Y, pese a los esfuerzos del Comité por evaluar a México,
asi como el trabajo arduo que realizan las organizaciones de la sociedad
civil para presentar sus informes sombra, y asi ampliar el panorama a
los miembros del CDH Sobre la situacion que se vive en el pais, lo cierto
es que la hipotesis de que vivimos en un estado de excepcién no decla-
rada formalmente no se sostiene; porque si estuviéramos en un estado
de excepcidn habria derechos que seguirian vigentes como el derecho
alavida, lalibertad de expresiodn, el trato digno, derechos que, tal como
lo han sefalado diversos expertos, no estan plenamente garantizados y
protegidos en nuestro pais, y como lo sefiala el Relator Especial sobre
las ejecuciones extrajudiciales, sumarias o arbitrarias, Christof Heyns,
“En la practica, la forma de un sistema adecuado de rendicién de cuen-
tas en relacion con la violacién del derecho a la vida da lugar a que los
agentes de policia estén por encima de la ley. En efecto, se les otorga
el poder discrecional de crear una situacién peor que un mini estado
de excepcion en dos sentidos importantes: en un estado de excepcion
normal el derecho a la vida es inderogable y la declaracion del estado

9 19

de excepcidn esta sujeta a limitaciones estrictas”.

ELEMENTOS MAS RELEVANTES QUE INFORMA
EL ESTADO MEXICANO AL CCPR

En relacion con los temas prioritarios para el Comité, referentes a la
situaciéon del estado de excepcidn y las tareas de seguridad publica
para las fuerzas armadas, (articulo 4° del PIDCP), el Estado mexicano
da a conocer en su V Informe Periddico ante el CCPR, correspondiente a
enero de 2010, que en la historia de nuestro pais s6lo una vez se declaré
formalmente el estado de excepcioén y que la suspension y restriccion
de garantias se encuentra prevista en el articulo 29 constitucional.”

19. AG, Informe del Relator Especial sobre las ejecuciones extrajudiciales, sumarias o arbitrarias, Christof
Heyns, 2014.

20. Actualmente se discute en la Cadmara de Diputados el dictamen aprobatorio de la Ley Reglamentaria
del Art. 29 Constitucional, por la que se restringen las facultades del titular del Poder Ejecutivo para
decretar el estado de excepcidén y se dan facultades a los poderes legislativo y judicial en esta materia.



Resalta también la reforma a los articulos 73 y 89 constitucionales,
relativos a las facultades de los poderes legislativo y ejecutivo en ma-
teria de seguridad nacional a efecto de ampliar la representatividad del
proceso de toma de decisiones en este tema; asi como la creacion de
la Ley de seguridad nacional, ley que prevé la posibilidad de realizar
intervenciones a las comunicaciones, mediante autorizacién judicial
y solamente en caso de amenaza a la seguridad nacional.

Entre los criterios judiciales que destaca en su informe se encuentran
los elaborados por la Suprema Corte de Justicia de la Nacién (SCJN),
que ha establecido que no es necesaria para la legalidad de la inter-
vencion de fuerzas armadas la declaracion del estado de excepcion,
ya que puede haber situaciones que, sin considerarse estado de emer-
gencia, requieren de esa intervencion para evitar su empeoramiento,
pudiendo intervenir el ejército, la fuerza aérea y armada en tiempos
en que no se haya decretado suspension de garantias, apoyando a las
autoridades civiles en sus diversas tareas de seguridad publica, pero sin
poder intervenir por si mismas, sino que es indispensable que exista
una solicitud expresa, fundada y motivada.

Con respecto a la lista de cuestiones, en relacion con los estados de
excepcion y la peticion de informar, a la luz del articulo 4 del PIDCP y
de la Observacion general N.2 29 del Comité, sobre el proyecto de re-
forma ala Ley de Seguridad Nacional que se encuentra en estudio del
Congreso de la Unidn, el Estado mexicano afirma que existe la inten-
cion de crear la figura juridica denominada Declaracion de existencia de
una afectacion a la seguridad interior que permitiria la participacion
de las fuerzas armadas y otras instancias de seguridad del Estado para
enfrentar eventos que afecten la seguridad interior, argumenta que la
iniciativa pretende definir claramente el procedimiento de participa-
cién de la Fuerza Armada Permanente y sus atribuciones en materia
de seguridad interior, y que esta propuesta de reforma no debe ser
considerada estado de excepcién, dado que no es indispensable la sus-



pension de garantias individuales, prevista para situaciones extremas
en el articulo 29 constitucional.

Con respecto a la pregunta de si existen propuestas para modificar
el Codigo de Justicia Militar a fin de asegurar que el juzgamiento de
las VDH cometidas por personal militar recaigan siempre en la justicia
civil, el Estado mexicano afirma que la jurisdiccién militar que trata
conductas cometidas por miembros de las fuerzas armadas en actos del
servicio o con motivo del mismo, tiene su sustento legal en la Consti-
tucidén y su objeto es preservar la disciplina militar.

Un tema de seguridad nacional y de DH sobre el cual se cuestiona al
Estado mexicano es el arraigo, asi como su relacién con el articulo 9
del PiDCP (Del derecho ala Libertad y a la seguridad personal). México
informa que el 18 de junio de 2008 se publicé en el Diario Oficial de
la Federacion el decreto por el que se reforman los articulos 16, 17, 18,
20, 21, 22, 73, 122 y 123, apartado B, fraccidn XIII de la Constitucion fede-
ral que tenia como principal objetivo establecer el sistema de justicia
penal acusatorio; este decreto incorpora el arraigo en el articulo 16
constitucional para casos de investigaciones y procesos seguidos por
el delito de delincuencia organizada; el Estado mexicano afirma que
la creacion de esta figura (que es atipica y practicamente desconocida
para las demas democracias), surgi6 en razén del crecimiento de gru-
pos delincuenciales. El comité cuestiona si esta figura es compatible
con los articulos 9 y 14 (este dltimo sobre las garantias judiciales) y si
se han adoptado medidas para prevenir la tortura durante la duracién
del arraigo, asi como si existe un marco normativo de combate para la
lucha contra la delincuencia organizada.

El Estado mexicano responde que el marco de combate contra el cri-
men organizado se basa principalmente en la Ley federal contra la
delincuencia organizada que establece reglas para la investigacion,
persecucion, procesamiento, sancién y ejecucion de las penas por



los delitos cometidos por miembros de la delincuencia organizada. El
arraigo penal (detencidn de corto plazo) es una medida precautoria,
declarada por un juez a peticidon del Ministerio Publico, que busca ase-
gurar la proteccion de personas o bienes juridicos cuando exista riesgo
fundado de que el inculpado en la investigacién de un hecho delictivo
se sustraiga a la accion de la justicia, garantizando su estancia durante
la averiguacion previa. Esta medida se permite exclusivamente para
casos en los que se investigue el delito de delincuencia organizada.
El Estado mexicano reconoce que para alguna parte de la sociedad
el arraigo implica una VDH, aunque justifica su uso en el combate a la
delincuencia organizada.

Ante los cuestionamientos del Comité sobre si se han dejado de apli-
car en determinado momento los derechos reconocidos en el PIDCP,
asi como las medidas legislativas para regular la participacion de las
fuerzas armadas, la forma en que se asegura en la practica los derechos
previstos en el PIDCP y la Constitucidn; sobre si existe un plazo progra-
mado para retirar a las fuerzas armadas y el nimero de VDH registradas
en este marco, las autoridades mexicanas explican que las fuerzas ar-
madas se encuentran subordinadas al Presidente de la Republica, del
que se resalta tiene caracter de civil y es elegido democraticamente,
asimismo se destaca la existencia de una Directiva (003/09) mediante
la cual se regula el uso legitimo de la fuerza por parte del personal
naval en el cumplimiento de sus funciones, y que la proteccién de los
DH por parte del personal militar se asegura en la practica de manera
preventiva y correctiva.

Se informa también que en el periodo del 1° de diciembre de 2006
al 31 de agosto de 2009 se han presentado ante la Comisioén Nacio-
nal de los Derechos Humanos (CNDH) 1,836 quejas por supuestas VDH
cometidas por personal militar con motivo de la lucha contra el crimen
organizado, las cuales corresponden a violaciones por cateos ilegales,
detencion ilegal, derecho a la vida, tortura y lesiones, emitiéndose 38



recomendaciones hacia la Secretaria de la Defensa Nacional (Sede-
na), las cuales fueron aceptadas en su totalidad. México afirma que
en ninguna parte del territorio nacional se han derogado los derechos
reconocidos por el PIDCP y que el ingreso de las fuerzas armadas en
tareas de seguridad publica no implica una situacidén de estado de
excepcion en nuestro pais.

Por ultimo, es importante destacar que dentro de las sesiones del Co-
mité se cuestiona la figura del arraigo y se solicita informacién sobre
casos de tortura durante procesos de arraigo (que han sido remiti-
dos a la CIDH), a lo que el Estado mexicano responde que el arraigo
es eficaz para combatir la delincuencia organizada y que no contra-
viene normas internacionales de DH; que esta sujeto a control judicial;
que se incluyen medidas para prevenir la tortura durante su duracién
y que no ha habido casos de tortura de personas sujetas a arraigo; que
si una persona que se halla sometida al proceso de arraigo alega que ha
sido torturada, podra interponer una quejay el experto médico debera
informar a la Procuraduria, para que ésta inicie una averiguaciéon por
tortura. Los jueces, afirma el Estado mexicano, son exigentes en las
pruebas que se requieren para una orden de arraigo, las cuales deben
indicar con un alto grado de certeza que el acusado es probablemente
culpable del delito que se investiga.

En la sesion con el Comité, la delegacién mexicana afirma que la par-
ticipacion de las fuerzas armadas en tareas de seguridad publica se
limita a la lucha contra la delincuencia organizada, quedando tanto la
delincuencia ordinaria como las situaciones derivadas de hechos como
las manifestaciones publicas a cargo de la policia civil; afirma también
que el Estado contempla la figura de “estado de emergencia” como
aquella situacion que debe ser atendida de inmediato para evitar una
perturbacion grave del orden o seguridad publica y que permite que las
fuerzas armadas intervengan en armonia con el articulo 4 del Pacto. Por
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otra parte, informa que a la fecha no se ha implementado plazo alguno
para el retiro de las fuerzas armadas en las tareas de seguridad publica.

CONCLUSIONES

De este didlogo entre el Comité y 1a delegaciéon mexicana, en el contexto de
las denuncias de las organizaciones de la sociedad civil, la hipétesis
del estado de excepcidon no declarado formalmente no explica las cau-
sas estructurales de la crisis humanitaria en materia de DH que vive el
pais. Tal declaracidén supondria el respeto de ciertos derechos como
el derecho alavida, ala integridad personal, a la proteccion a la familia,
al nombre, a la nacionalidad; los derechos de la nifiez; los derechos
politicos; las libertades de pensamiento, de conciencia y de profesar
alguna creencia religiosa; el principio de legalidad y retroactividad;
la prohibicion de la pena de muerte; la prohibicidon de la esclavitud
y la servidumbre; la prohibicién de la desaparicion forzada y la tortu-
ra; México ha sobrepasado el estado de excepcion al trasgredir todos
estos derechos que se consideran inviolables ante cualquier situacion.
Por tanto, en el futuro requeriremos acudir a otra explicacion que nos
ayude a comprender la actual crisis humanitaria expresada en graves
violaciones a los derechos humanos.

A lo mas que podemos llegar en el analisis de las sesiones del Comité
que examina a México es al cuestionamiento que realiza a la partici-
pacién de las fuerzas armadas en labores de seguridad publica y su
exigencia al Estado mexicano de que fije una fecha para su retiro, asi
como que impulse la profesionalizacién de las policias. Recomenda-
ciones a las que México no responde.

an
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